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INTRODUCAO

I

Este livro nasceu do meu interesse em entender o que chamo,

inspirando-me no cldssico de Gunnar Myrdal (1944), o dilema

brasileiro. Pois, se interpretagdes do Brasil sdo relativamente

~“abundantes, nfio sera exagerado dizer que quase todas procu-

ram contar a historia de modo linear, com um principio, um
meio € um fim; com bandidos e mocinhos, partindo da geogra-
fia para a familia e o povo. Tomando o conjunto como uma
corrente de aguas claras, onde classes sociais ou grupos indivi-
dualizados e altamente racionais lutam entre si pela posse in-
contestavel do controle do sistema.

Aqui estou interessado numa visdo provavelmente mais
complexa. Ndo desejo apenas conhecer os eventos dentro de
sua evolug@o temporal, onde as coisas se desenrolam em linha
(com antecedentes e conseqijentes), mas ver a nossa totalidade

como um drama, onde o principio se rebate no fim e — na
“dialética das indecisdes, reflexos e paradoxos — o bandido pode
perfeitamente ocupar o saldo e o mocinho (belo nos seus
bigoddes de fazendeiro de café e ja pensando em fundar uma
indastria) pode perder a fala e, de anarquista e futurista-cani-
bal, passar a ser como a maioria, revoluciondrio de praia.

O livro tem, pois, dois objetivos: dar uma contribuigdo as
teorias das dramatizagdes e da ideologia; e, simultaneamente,

realizar isso tomando como base 0 caso brasileiro. A sintese
natural da empresa, caso o leitor concorde comigo, é uma in-
terpretagdo da nossa realidade pelo angulo dos reflexos multi-
plos, onde a especificidade jaz na analise critica do mundo co-

tidiano, ao lado do estudo das grandes formas de congragamen-
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to e, mais além, da interpretagdo dessas formas de reunifo jun-
to a uma reflexdo sobre seus personagens principais: seus ma-
<landros ¢ seus herdis,

Nao se trata de discutir uma histéria de trés ragas, seis
regides ou duas classes sociais que se digladiam pelo poder,
mas de entrar nas razdes sociais do dilema que coloca uma so-
ciedade as voltas consigo mesma. Porque, como veremos em
detalhe mais adiante, temos no Brasil carnavais e hierarquias,
igualdades e aristocracias, com a cordialidade do encontro cheio
de sorrisos cedendo lugar, no momento seguinte, a terrivel
violéncia dos antipaticos “sabe com quem esté falando?” E tam-
bém temos samba, cachaga, praia e futebol, mas de permeio
com “democracia relativa” e “capitalismo a brasileira”, um sis-
tema onde s os trabalhadores correm os riscos, embora, como
se sabe, ndo tenham lucro algum. O capital fica como naquela
musica de Juca Chaves, despreocupado e seguro nos cofres dos
nossos revolucionarios de ontem que s3o os libertadores de hoje
e serdo, com toda a probabilidade. os reacionarios de amanha.
E tudo isso, ainda por cima, em nome de nossa inegavel “voca-
¢do democratica”. O contraponto desses dramas €, evidente-
mente, a exploragio das massas, essas mesmas massas que po-
dem, também, quebrar trens ¢, no Primeiro de Maio, aplaudir
em transe seu incontestdvel idolo: o presidente ou quem quer
que seja, naquele momento, o chefe, o papai grande.

Explorada, espoliada, agredida e desconhecida, principal-
mente desconhecida, essa massa andnima é chamada de “povo”,
e quem ndo fala por ela no Brasil? E como um Deus sem sacer-
dotes e teologia, um Deus realmente brasileiro de umbanda,
onde basta o misticismo nascido da insatisfagdo para gerar a
moralidade que cria a relagdo mistica entre os poderes grandio-
sos do alto e os mortais que estdo aflitos aqui embaixo. Ao
estudar, neste livro, os carnavais, os malandros € 0s nossos
renunciadores — 0s nossos herdis —, pretendo abordar esse
povo nas suas esperangas e perplexidades, pois sempre me im-
pressionou a conjungdo de um povo tdo achatado junto a um
sistema de relagdes pessoais tdo preocupado com personalida-
des e sentimentos; uma multiddo tdo sem rosto e sem voz, jun-
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to a uma elite tdo rouca de gritar por suas prerrogativas e direi-
tos; uma intelectualidade tdo preocupada com o coragéo do
Brasil e, no entanto, tdo voltada para o dltimo livro francés;
uma criadagem que passa tdo despercebida e patrdes tdo
egocéntricos; uma sociedade, enfim, tdo rica em leis e decretos
racionais, mas que espera pelo seu D. Sebastido, o velho e ibé-
rico pai de todos os renunciadores e messias. De fato,
renunciador tdo perfeito que parece ter decidido paradoxalmente
jamais voltar, como se estivesse prevendo sua inevitavel
desmistificac8o por esse mesmo povo que diz ama-lo e o aguarda
com tanta paciéncia. Um povo que me intriga na sua generosi-
dade, sabedoria e, sobretudo, esperanga.

Numa palavra, a questdo deste livro é saber o que faz o
brasil, Brasil.

Em outros termos, € como tantos outros, procuro discutir
os caminhos que tornam a sociedade brasileira diferente e Gni-
ca, muito embora esteja, como outros sistemas, igualmente sub-
metida a certos fatores sociais, politicos e econdmicos comuns.
Estou, pois, de acordo com Octavio Paz (1976) quando, fazen-
do face a um problema semelhante, escreveu: “Alguns acham
que todas as diferengas entre os norte-americanos € nds sdao
econdmicas, isto €, que eles sdo ricos € nds somos pobres, que
nasceram na democracia, no capitalismo e na Revolugdo In-
dustrial e nds nascemos na Contra-Reforma, no monopélio e
no feudalismo. Por mais profunda e determinante que seja a
influéncia do sistema de produgdo na criagfo da cultura, recu-
so-me a acreditar que bastara possuirmos uma industria pesada
para vivermos livres de qualquer imperialismo econdmico, para
que desaparegam as nossas distin¢des...”. E aqui, o mexicano
coloca uma pergunta capital: “Mas para que ir procurar na his-
téria uma resposta que s6 nos podemos dar? Se somos nos que
nos sentimos diferentes, o que nos faz diferentes e em que con--
sistem essas diferengas?” (1976:23)

O texto de Octavio Paz é importante porque chama aten-
¢do para o que pode ser denominado plano de elaborag@o inter-
na do sistema. Uma zona onde se processam as escolhas que
irdo determinar o curso da agfo apds o recebimento do estimu-
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lo (seja do passado, seja do presente) € antes de se ter uma
resposta. Pois ndo admitir esse plano é imaginar que o Brasil ¢
apenas um gigante realmente adormecido sem ter esqueleto
ou vontade e, o que é bem pior, € ndo crer (e ndo contribuir) em
vé-lo desperto e ativo, consciente de sua for¢a e de suas dificul-
dades. Nio admitir essa zona intermediaria que traduz fatos e
forgas universais em especificagdes e identidades €, de fato,
tratar a sociedade como se fosse uma espécie de autdmato que
reage cega e mecanicamente a tal ou qual forga: como se ela
fosse um cfio de laboratorio ou um cadaver.
. Por outro lado, discuttr as peculiaridades de nossa socie-
ade é estudar também essas zonas de encontro e mediagéo,
ssas pragas e adros dados pelos carnavais, pelas procissdes ¢
elas malandragens, zonas onde o tempo fica suspenso e uma
ova rotina deve ser repetida ou inovada, onde os problemas
580 esquecidos ou enfrentados; pois aqui — suspensos entre a
rotina automética e a festa que reconstréi o mundo — tocamos
o reino da liberdade e do essencialmente humano. E nessas re-
gides que renasce o poder do sistema, mas € também aqui que
se pode forjar a esperanga de ver o mundo de cabega para baixo.
Ver o Brasil em sua especificidade é também procurar
interpreta-lo pelo eixo dos seus modelos de ag#o, paradigmas
pelos quais podemos pautar nosso comportamento € marcar
nossa identidade como brasileiros. E buscar entender nossas
irmandades e associagdes populares, sempre voltadas para o
alto e para fora do sistema, onde, com certeza, encontram seu
lugar ao sol. E, enfim descobrir que, ao contrario dos Estados
Unidos, nunca dizemos “iguais, mas separados”, porém “dife-

\ rentes, mas juntos”, regra de ouro de um universo hierarquizante

\COmMO 0 NOSSO.
o it

Lﬁmr\ ¥

I

Vera o leitor que, na busca de apresentar e interpretar o dilema
brasileiro, utilizei largamente a perspectiva e o método da
antropologla social ou da sociologia comparada. Nio realizei
um estudo eclético ou hibrido, onde uma historia universal do
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Brasil se mistura as leis da economia politica e da sociologia
para produzir — a meu ver, com rarissimas possibilidades —
algum resultado realmente surpreendente. Fiz, como ja disse,
uma interpretacdo na linha sociologica, partindo dos fatos da
consciéncia (ou fatores ideoldgicos, que servem para legitimar,
marcar e definir as posigdes, as identidades e a agéio dos ato-
res), procurando chegar as suas implicagdes mais basicas, num
prisma comparatlvo onde a india e os Estados Unidos servem
como pontos de apoio, controle e contraste, num exercicio com-
parativo dinidmico. O alvo é comparar ideologias dominan-
tes (abrangentes) ou sistemas de valores num processo onde a
comparagio ajuda a perceber nitidamente o sistema e também
a toma-lo em suas linhas mestras. Ndo foi minha intengéo, as-
sim, chegar a tipos representativos (ou ideais), mas ao princi-
pio socioldgico subjacente que pode, de fato, atualizar-se ou
expressar-se concretamente por meio de muitas relagdes soci-
ais e instituigdes. Seja por falta de material adequado, seja por
deliberagiio metodoldgica, evitei cometer o “curto-circuito”
socioldgico trivial, que é o de, apds alguma reflex@o sobre o
Brasil, equacionar tudo sem maiores consideragdes, a uma rea-
lidade maior, a chamada “realidade latino-americana” tomada
como a mais proxima e adequada em termos comparativos.
Realidade que é tomada como ponto natural do desenvolvimento
mterpretatlvo cOomo a mais mcluswa e abrangente, contendo
hierarquicamente todas as outras. E evidente que tal démarche
pode ser Gtil, que ndo se podem negar semelhangas nas socie-
dades que constituem a América Latina, mas ha que se concor-
dar que essa via metodologica deve ser também relativizada,
sob pena de instituirmos um procedimento mecanico e hierar-
quicamente determinado, sem nunca questionar a profundida-
de dessas similitudes que formam a base do exercicio compa-
rativo.

Em vez de seguir o trajeto dessa comparagdo funcional,
tipoldgica, que vai do semelhante ao semelhante, preferi tomar
o caminho da comparagfio por meio de contrastes ¢ contradi-

¢des, procurando ndo o semelhante, mas o contrério ¢ o dife-

—

~Tente. Buscando, no decorrer do exercicio, alcangar principios

w

corMEACDS af:..
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sociologicos, na tradigdo que provavelmente se inicia com
Tocqueville (que utilizou essa postura para estudar “antropplo-
gicamente” o sistema americano), amplia-se com Durkhelm e
Mauss e, transbordando na antropologia social moderna, cris-
taliza-se e ganha contornos criticos na obra de Evans-Pritchard,
Lévi-Strauss, Leach, Victor Turner, Louis Dumont e tantos ou-
tros.

Mas o que sera especifico desta antropologia?

Trata-se, em poucas palavras, de ndo mais produzir uma
classificagdio vitoriana da evolugfo das culturas e sociedades
por meio de uma comparag3o externa de relagdes, tragos, valo-
res e instituigdes, como fizeram Tylor, Morgan e Engels, mas
de localizar mecanismos sécio-légicos que as vezes estdo ex-
plicitos o ou implicitos em certas sociedades para MEIE e
ampliar um sistema universal de tradugdo de sistemas huma-

i
nos naquifo que ¢

linguagem ou teoria antropoldgica. De
descobrir ¢ levar adiante a relatmzaqao do pensar sobre a rea-
lidade humana como sendo feita de principios sociais relativos
uns aos outros, coisas historicamente dadas e portanto capazes
de serem atualizadas por institui¢des diferentes com posigdes
diversas em sistemas distantes uns dos outros. Principios que
ndo teriam um sentido e uma posig¢do dominante ou secunddria
eternos, dados em si mesmos, mas apenas quando entram em
relagio com outros principios em situagdes sociais concretas,
determinadas pela natureza e pela historia. Nio se trata, como

verlﬁca o leitor, de excluir a hlstorla € muito menos o fato his-

) torlco mas de relativizar o que uma sociedade pode acreditar
' ser 0 seu motor ou forga dominante, .abrangente. E nos “sabe-
mos, gragas aos achados da antropologla social, que a posi¢do
de certas instituigdes e ideologias varia de sistema para siste-
ma, havendo possibilidades de combinagdes e dominéncias di-
ferentes de certas ideologias e dominios.
Cabe a uma sociologia critica desvendar essas varias com-
binagdes, explicando por que essas diferengas ocorrem desse
modo. Para tanto, contudo, ¢ preciso primeiramente estar aber-

to para uma perspectiva que relativize até certo. ponto 0 arranjo
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institucional e a conseqiiente dominéncia de certas ideologias e
conjuntos de valores. Assim, sabemos que a ideologia econd-
mica, fundada na fiogio de individuo e na idéia de mercado,

local onde tudo pode ser trocado, comprado e vendido, é do-

' minante na sociedade ocidental, e que as coisas néo se passam

do mesmo modo em sistemas tradicionais, onde o individuo e o
econdmico puro ficam submetidos ou, como diz Dumont
(1970b: Capitulo 8), sdo englobados por outras ideologias que
podem ser religiosas (caso da india) ou politico-culturais (caso
brasileiro € mediterraneo). O que, em outros termos, equaciona
o “tradicional” a um sistema em que o todo predomina sobre as
partes; ao passo que o “moderno” € o sistema em que o indivi-
duo € o sujeito, tudo lhe sendo submetido. Sabemos que tal
sistema nasceu num certo momento histdrico, formalmente a
partir do século XVIII, e que dai em diante se abriu uma bre-
cha, em nossa formagdio social, que permite reconhecer
atomizagdes permanentes dentro da nossa totalidade social.

Nesse sentido, comparar principios socioldgicos é equi-
valente a tentativa de comparar totalidades (cf. Dumont,
1975:155), evitando repartir o sistema em estudo de acordo com
nossos critérios. Em outras palavras, trata-se de primeiro pro-
curar conhecer como o proprio sistema se divide e classifica, e
por meio de que logica se liga internamente, para depois estuda-
lo. Na sociologia moderna, freqiientemente “sociocéntrica”, faz-
se precisamente o oposto, sem considerar a posi¢io dos
subsistemas estudados no sistema global do qual foram como
que arrancados. Em geral, realizamos primeiro uma explicagfio
em termos individuais (tomando um pedago do sistema ou o
individuo ocidental projetado nele como base) e nunca chega-
mos a uma compreensio, quando a verdadeira tarefa deveria
ser 0 oposto (cf. Dumont, 1975:156).

A comparag#o epistemologicamente correta deve ser aque-
la que, como diz Dumont, satisfaz “duas precondi¢des estrei-

¢ tamente relacionadas: que seja mantida a referéncia a socieda-
NS de ou cultura globais e que a nossa perspectiva nunca seja es- /

quecida ou favorecida” (1975:156). /

]
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Tomemos, para esclarecer o procedimento, um exemplo
concreto. Creio ter sido Lévi-Strauss quem primeiro
demonstrou que sistemas de parentesco ndo deveriam ser re-
duzidos a tipos e estudados como fendmenos fixos, ligados as
formas de familia (a qual, entre nos, esta fundada na ideologia
do sangue e é concebida como a célula individual basica do
sistema). Ao contrario, as relagdes entre parentes podem e de-
vem ser vistas como um{sistema, sem a necessidade imperiosa
de uma atomizagfo explanatdrid, com tudo se reduzindo a fa-
milia e aos modos de transmissdo de tragos genéticos e de pro-
priedade. Tomando o incesto em suas determinagdes inver-
sas, isto é, pelo seu lado positivo — pois quem néo se casa com
a mie, a irm3 e a filha vé-se obrigado a casar com outras mu-
lheres —, Lévi-Strauss abriu a possibilidade de revelar que cer-
tos sistemas de familia eram apenas sistemas de casamento.
Neles, ndo era pela descendéncia que se perpetuavam conjun-
tos de direitos, mas pelo casamento, pela “alianga” (que € de
fato o casamento visto como institui¢éo total). Em outras pala-
vras, traduzir esses sistemas em termos de familias compostas
de relagdes individualizadas entre seus membros ndo permitia
seu bom entendimento, pois, diferente do nosso sistema, eles
ndo estavam preocupados com a transmissdo de substancia con-
sangiiinea (valha a redundancia), mas com a passagem da afi-
nidade, um principio social que ndo pode ser transmitido no
nosso sistema e que era, de fato, contrario a nossa ideologia do
amor, fundada numa concepg¢do inteiramente individualista do
mundo. (Cf., para o primeiro ponto, Lévi-Strauss, 1976;
Dumont, 1975; e para o Gltimo, Viveiros de Castro e Benzaquem
de Araujo, 1977.) Quando as categorias de familia e descen-
déncia sdo relativizadas, pode-se bem compreender a posigdo
relativa da afinidade que, em certas sociedades, tem uma posi-
¢do dominante e nio subordinada a descendéncia, como ocorre
no nosso sistema.

E essa perspectiva comparativa e relativizadora que tem
permitido a Dumont colocar em diivida a universalidade da.
nogdo de individue, uma categoria basica na sociedade ociden-

“tal. De fato, projetando-se por meio da teoria socioldgica
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“sociocéntrica” para fora do universo ocidental, cabe pergun-
tar se sua validade é realmente absoluta em sistemas sociais
onde ela € apenas residual. Sera valido, pois, estudar todas as
sociedades como se fossem resultados de “decisGes estatisti-
cas”, o universo social movendo-se maquiavelicamente como
um fluxo de computadores, feito de conjuntos de individuo?
Serd, pergunta Dumont, que isso é verdadeiro em sociedades
como a india, onde a totalidade prevalece sobre as partes e tudo
se atualiza sempre em relagdo com o todo, numa hierarquia?
Nio € que o sistema deixe de ser sempre constituido de
individuos concretos, empirica e naturalmente dados. E claro,
como se vera mais adiante no Capitulo IV, com mais detalhes,
que isso € verdade. Mas seré que todas as sociedades elaboram
do mesmo modo todos os fatos empiricos que operam em seu
meio? Sera que todas tomam o individuo como construgio ideo-
légica dominante, como o sujeito central do seu universo? E
claro que a resposta € negativa. Embora se possa dizer que to-
das as sociedades humanas tenham uma idéia do individuo
(como fato inevitavel da propria natureza humana), nem todas
o tomam como um elemento critico de sua visdo de mundo,
com tudo o mais devendo estar submetido a sua vontade e bem-

estar. A tarefa sociol6gica, ento, como esperamos discutir neste

livro, € a M@leam 4 NogAo de. mdwnduo é

J,[onrtante € aqu_elas onde ele pode ser, mesmo num sistema
md1v1duallsta SUbStltUIdO por outras ‘entidades. sociais.
Na India, como revela Dumont, o individuo € o renunciador:

aquele que rejeita o0 mundo. No Brasil, o ato de individualizar-

se pode ser equivalente a uma renincia do mundo mas -— como

~fica EIemonstrado nos Capltulos IV, Ve VI~ mdlwduo ¢

“mo das massas . Pois o que 51gmﬁca renunciar a0 mundo no
“Brasil ¢ na india? Trata-se, em ambos os casos, de recusar um
poderoso sistema de rela¢des pessoais. E isso, no caso brasilei-
ro, conduz a rejeigdo da familia, do compadrio, da amizade e
do parentesco, deixando quem assim procede na situagdo de
certos migrantes nossos conhecidos: inteiramente submetidos
as leis impessoais da exploragdo do trabalho e ainda aos decre-
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tos e regulamentos que governam as massas que ndo t€m re-
nhuma relagdo. Por serem assim € que podem ser exploradas
através de um conjunto de leis impessoais. Quando se trata de
rejeitar o mundo, rejeita-se no Brasil o universo das relagoes
pessoais, para se cair de quatro no universo das leis impesso-
ais, essas regras que esfolam e submetem todos os desprotegidos
(ou seja, gente sem relagdes, gente indivisa). Delas so escapa
quem esta, como veremos no Capitulo IV, fortemente relacio-
nado. O renunciador brasileiro terd de permanecer no mesmo
local para realmente assumir seu papel. Caso se torne um
migrante, sera provavelmente transformado em mero atomo no
oceano dos individuos que passam a ser forga de trabalho e
podem ser impiedosamente explorados.

Na india, isso talvez nfio ocorra porque o sistema ¢ unita-
rio, com uma autonomia que se inscreve na historia daquela
civilizagdo. Mas no Brasil, a comparagdo por contrastes revela
uma dupla possibilidade. E mostra que o sistema € dual: de um
lado, existe o conjunto de relagdes pessoais estruturais, sem as
quais ninguém pode existir como ser humano completo; de
outro, ha um sistema legal, moderno, individualista (ou me-
Ihor: fundado no individuo), modelado e inspirado na ideolo-
gia liberal e burguesa. E esse sistema de leis, feito por quem
tem relagdes poderosas, que submete as massas. Assim, 0 sis-
tema legal, em sociedades com esqueleto hierarquizante, ndo
s6 amplia a representatividade de amplos setores do sistema,
mas tende também a sufocar esses setores por meio do jugo
impessoal da lei. A conseqiiéncia disso €, como procuramos
revelar no Capitulo IV, uma estrutura dual, que tende a auto-
alimentar-se na dialética da lei draconiana e impessoal e do
sistema de rela¢des pessoais que permite, por causa disso mes-
mo, saltar a regra e o decreto. Dai a profunda verdade sociold-
gica do ditado: “Aos inimigos, a lei; aos amigos, tudo!” Dir-se-
ia, na argumentagio que se amplia no decorrer deste volume,
que: “aos bem relacionados, tudo; aos individuos (os que nao
tém relagdes), a lei”.

.Pobre de quem tem de se haver diretamente com as leis e
instituicdes impessoais do Estado na sua légica juridica que
“ndio pode parar” e tem razdes que o coragdo deve desconhecer.
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Nota-se, pois, que entre nds o Estado é poderoso ndo como
mero instrumento de classe, mas, sobretudo, como uma érea
dotada de recursos e leis proprias. Um dominio capaz de criar
um espago social fundado no individuo, onde as relagdes estru-
turais € dominantes do universo da familia, do compadrio, da
amizade, da patronagem e do parentesco podem ser colocadas
em risco €, por causa disso, serem reforcadas.

E, para manter em aberto o plano comparativo, como é o
renunciador no universo dos Estados Unidos? Aqui, a pergunta
se torna uma espécie de falsa questdo. Pois sera mesmo possi-
vel escapar do sistema americano? Tudo indica que ndo. L4,
um (nico movimento parece possivel: marchar sempre na dire-
¢do do sistema, procurando, nele e através dele, cravar a dife-
renga ou a inovagio que, anteriormente, sugeria a rentncia e/
ou a mudanga social radical. E assim que todo o chamado mo-
vimento hippie ja pertence ao estabelecimento, na dialética sis-
tematica ¢ perene de canibalizagdo de todas as vanguardas
que caracteriza o American way of life.'

I

A abordagem comparativa conduz o estudo na dire¢io de ma-
teriais tipicamente socioldgicos. Mas o que significa isso?
Sabemos que tudo o que acontece numa sociedade como
a nossa tem uma dimensao histérica dominante, de modo que o
eixo temporal € sempre colocado em primeiro lugar na inter-
pretagdo de qualquer dominio do nosso sistema. Mas, mesmo
entre nos, nem tudo € visto como pertencendo diretamente a
esse universo cronologico. Coisas como a fé, o amor, a lealda-
de, a caridade ¢ a justi¢ca social, por exemplo, sdo certamente
valores e virtudes — os chamados “valores eternos”™— sempre
colocados acima da histéria. Seja porque s3o ideais a serem
seguidos, seja porque como ¢é o caso da “justica social”— sfo
condigdes a serem alcangadas. Do mesmo modo, grupos como
a familia, a Igreja e as Forgas Armadas, embora tenham uma

. Lo .
Para uma sociologia das vanguardas no Brasil, vanguardas essas que tém. a meu ver,
um claro sentido renunciatorio, ver Gilberto Vetho, 1975 ¢ 1977. )
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evolugio temporal claramente determinada, concebem-se como
eternos e imutdveis, provavelmente porque dai deriva parte de
sua legitimidade e porque tendem a autodefinir-se por meio de
certos principios organizacionais como a hierarquia, a descen-
déncia, a honra, a fé e o sangue. Num outro plano, muito mais
complicado, poder-se-iam citar as doutrinas de mudangas soci-
ais que vigoram entre nds, que t€m como cerne a posi¢do
axiomatica de que tudo muda e se transforma, menos — evi-
dentemente — a doutrina explicativa da transformagdo, situa-
da como se estivesse inteiramente fora da historia. Esse ¢ um
paradoxo importante, aqui mencionado simplesmente para re-
velar como nem tudo pode e deve ser visto como engolfado nas
malhas de um tempo implacavel.
O ponto ¢é, entdo, observar que, mesmo numa sociedade
historicamente determinada, se podem encontrar valores, rela-
| ¢des, grupos sociais e ideologias que pretendem estar acima do
| tempo. Existe certamente uma historia do aperto de mio ou da
festa de aniversario, mas sabemos que essas formas de
ritualizagdo sio sempre vividas e concebidas como situadas fora
do tempo. Como o teatro ou o marxismo vulgar, cujas regras
devem ser necessariamente reificadas para que o seu poder, res-
pectivamente evocativo ou interpretativo, possa ganhar asas €
assim criar seu proprio espago doutrindrio. Do mesmo modo,
mas inversamente, a sociologia comparada tem encontrado em
seu caminho sociedades sem o registro historico de seus princi-
pais eventos. Ou melhor, as sociedades que o antropologo tra-
dicionalmente estuda os tém registrados, mas ndo na forma de

_ uma “historia”™— uma sucessdo temporal evolutiva, em que um

evento antecede e “faz” o outro acontecer — € sim na forma

+ § que percebemos como sendo mitos e legendas, sagas e

i

A

genealogias: formas que, para nos, estdo removidas do mundo
“real” e se situam nos universos da fantasia precisamente por-
que tais relatos pretendem ser abrangentes, ficando fora do tem-
po e englobando o tempo conhecido.

De fato, foi necessario algum tempo para que os antropd-
logos pudessem compreender que tais legendas tinham tam-
bém uma ldgica, que ndo privilegiava o tempo como dimen-
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sdo bésicfa e dominante de dar sentido aos eventos, mas como
uma posigdo globalizadora, em que o tempo néo se distinguia e
individualizava de uma totalidade. Desse modo, enquanto con-
ceberpo§ 0 tempo como ideologia dominante, pelo menos para
a maioria dos dominios do nosso sistema, existem sociedades
em que o tempo € totalizado e percebido como um movimento
pendular, numa concepgdo do mundo social onde a sincronia
tem domindncia sobre a diacronia (cf. também Lévi-Strauss,

1970, e Dumont, 1975).

_ N?io €, pois, que os antropdlogos ndo queiram perceber a
dllmfensao temporal dos acontecimentos, ou que o “primitivo”
rustico, na sua mentalidade, ndo possa sentir o passar o tempoj
Nessas sociedades tradicionais — onde o todo predomina so-
bre as partes —, as atividades do trabalho ndio se separam de
um tempo necessario para realiza-las, nem o trabalho é visto
como realidade isolada, individualizada, inteiramente divorcia-
da do homem que o realiza, concepgio fundamental para que
se possua o trabalho e se explore 0 homem. Tudo est4 coerente-
mente totalizado em uma forma de realidade social em que o
abrangc?nte ndo € o tempo percebido — como entidade dotada
de sentido, forga, razdo e realidade — mas as relagdes sociais
que sdo aqui relagdes totalizantes. Ou, em outras palavras, nos
sistemas tradicionais, o individuo niio é basico, as relag:()e; dos
homens com as coisas nio sdo mais valorizadas do que os elos
d_os homens entre si €, finalmente, a riqueza ndo é uma catego-
ria autdnoma, domina jvei
o7e: 158, , da por bens méveis (cf. Dumont,
' Mas € preciso indicar que, tal como acontece com nosso
sistema, em sociedades ditas “tribais”, o tempo e a dimenséo

‘t‘emporal~s€}o também capazes de se insinuar, criando reas

quentes”. E o que ocorre com certos sistemas fundados na des-
cendéncia unilinear, quando tém de lidar com problemas de
sucessdo ou legitimagdo de posi¢des sociais, sobretudo nas li-
nhagens dominantes. Nesses casos, o tempo ¢ fator fundamen-
tal, com uma nitida consciéncia de sua passagem e, conseqlien-
temente, de proximidade do ancestral que justifica escolhas e
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decisdes. Da mesma maneira, vemos o tempo se insinuando
quando uma sociedade entra em contato com outra, tendo de
criar uma ideologia para explicar suas relagdes de dominagéo
ou subordinag¢@o com outro sistema. Eo que constatamos, por
exemplo, com grupos tribais brasileiros, cujos mitos do conta-
to com o branco explicam até mesmo melhor do que algumas
das nossas teorias socioldgicas o porqué de estarem numa
situago de desesperanga e exploragdo. “Mitos do contato”, des-
te modo, apresentam uma preocupagdo histérica em sistemas
sociais “frios” (cf. Lévi-Strauss, 1952; 1970; e, para a anélise
de mitos de contato, DaMatta, 1970 e 1976a).

Nio teriamos uma oposigéo estatica e definitiva entre so-
ciedades sem historia e sociedades historicas, sistemas “frios”
ou “quentes”, mas — isso sim — sociedades com ideologias
historicas dominantes e englobadoras e soc1edacj§§_ws
ideologias. Mas, tanto num caso quanto no outro, terfamos sem-

pre o dilema humano de estar dentro ¢ fora do tempo, cabendo
ao antropologo indicar e descobrir os dominios de um sistema
que escapam ou sdo os veiculos privilegiados para a manifesta-
¢do do eixo temporal. O fendmeno ¢, ndo custa repetir, de
dominancia relativa de ideologias e idiomas que as sociedades
usam para representar a si mesmas.

Agora estamos em melhor posigio para entender as dife-
rengas entre as diversas ciéncias sociais. Sabemos que a histo-
ria, a economia politica, a economia, a ciéncia politica e a socio-
logia nasceram do estudo da nossa propria sociedade, sendo
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historia, mas sim tomar tais mamfestaqoes para verificar seu
significado social € sua’ posu;ao 4o Jongo de uma ‘ideologia que .

- tendeé @ négar o tempo. Em outros termos, o dominio dos ritos e

das Tormulas paradigmaticas que inventam e sustentam perso-
nagens culturais € a esfera daquilo que gostariamos que esti-
vesse 51tuado ao longo Oou mesmo fora do tempo. Dai por que

“dominio do ritual fosse uma regifo pr1v1leg1ada para se pene-
trar no coragdo cultural de uma sociedade, na sua ideologia
dominante e no seu sistema de valores.

Porque € o ritual que permite tomar consciéncia de certas
cristalizagSes sociais mais profundas que a propria sociedade
deseja situar como parte dos seus ideais “eternos”. O foco, em-

medida em que é 1mpossnvel esfud" ar aﬁlstor_la de le rifuais autori-

“t4Fios como o do “sabe com quem esta falando?” ou do carna-

“val sem 0 SériuTiscodedeformar parfe importante da ideclogia

da festa_ que € a sua vivéncia e concepgao como algo duradou-
ro, perené € *Cofistante como a propria sociedade brasileira. Sea
historia & importante, nio se pode esquecer a velha ligio se-
gundo a qual c_zgi_g_g‘___erag@ produz sua propria historia, vale
dizer, cada gerag@o retira do manancial que constitui a historia
de sua sociedade um conjunto limitado de fatos para servir como
0s pontos bésicos de sua perspectiva diante das coisas. E pre-
cisamente isso que ocorre no caso de um cerimonial como o

bora decididamente > sociologico, ndo exclui a histria, sendona

. marcadamente histdricas. Em outras palavras, os materiais € 0s
& dominios a que se devotam essas disciplinas sdo fundamental-
mente individualizados e historicos, ndo havendo dividas quanto

carnaval, em que todo um conjunto de fatores sociais e histori-
cos € combinado e recombinado para realizar o que percebe-

(\/(/ f{‘,(,«",, —

Y
X' a sua existéncia no eixo do tempo ou & sua importéncia critica
para o nosso sistema. J4 no caso da antropologia social, 0 estu-
do recai sobre materiais situados em outro plano: o foco é mui-
to mais totalizador e os dados sio menos sujeitos ao eixo da
perspectiva temporal.

Sendo assim, estou focalizando aqui rituais e personagens.
O interesse ndo € negar que ritos como o carnaval, as paradas,
as procissdes € os “sabe com quem esta falando?” tenham uma

mos como o carnaval antigo ou moderno, do interior € da capi-
tal, do Norte ou do Sul, dos ricos e dos pobres. Mas niio se pode
esquecer que isso ocorre desse modo porque todas essas situa-
¢oes sdo poderosamente dominadas pela idéia de que aqui te-

NSNS SRR 2
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SQ 0 rltual,/ como diziamos acima, constitui um dominio privi-
legiado para manifestar aquilo que se deseja perene ou mesmo
“eterno” numa sociedade, ele surge como uma area critica para
se penetrar na ldeologla e valores de uma determinada forma-
¢iio social. E aqui a perspectiva é oposta aquela sugerida pelo
estudo de uma sociedade tribal Pois no caso de uma socieda-
faz (ou pode faia; sua entrada E isso que revela suas institui-
¢Oes permanentes e estruturalmente importantes: as instituigcdes
que, mesmo apds a mudanga, a Pax colonial € o contato, per-
manecem. Mas, no caso de uma sociedade que tem na histdria

sua moldura dominante, & fevelador saber g quais 0s sm omi-
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nos (ver Capitulos 1, II e 11I) que fazem parte do nosso universo
e sistema.

Orrito, assim, entre outras coisas, pode marcar aquele ins-
tante privilegiado em que buscamos . transformar o particular
no umversal (édmemorando, por exemplo, nossa mdependen-
cia de uma nagfio matriz, colonizadora); o  regional no nacional
(quando festejamos um santo local que, naquele momento, pode
representar todo o pais); o individual no cglg,tlvo (como ocorre
numa festa de aniversario, onde a énfase é colocada nas rela-
¢Oes entre geragdes) ou, ao inverso, quando diante de um pro-
blema universal mostramos como o resolvemos, nos apropria-

mos dele por um certo dngulo e o marcamos com um determi-
nado estllo

E, parece-me, nesse jogo de transformag@o que uma socie-
dade se revela como coletividade diferenciada como um grupo
que se pode reconhecer como unico e diferente dos outros. Dai
porque, penso, o ritual é um dos elementos mais importantes
ndo so para | transmitir e reproduzir valores, mas como instru-

| masa catastrofe da perda de sua substancia individualizadora, ‘Thento de parto ¢ acabamento desses valores, do que € prova a
~ | de sua marca registrada.
[

e . tremenda associagio — ainda nio devidamente estudada —

No caso brasileiro, sabemos que tal individualidade ¢ for- entre ritual e poder. Realmente, a equago classica de Frazer e

temente marcada pelo carnaval como um momento em que se Tylor, entre a magia e a ciéncia, o rito € a técnica, estava prova-

pode totalizar todo um conjunto de gestos, atitudes e relagdes velmente mistificada. Muito mais importante do que ver esses
que sdo vividas e percebidas como instituindo e constituindo o

termos como formadores de uma relagdo evolutiva — do falso
nosso propno coraqao ) Car’r_}i\’:ﬂ esta, portanto, Junto daque- da magia a0 controle efetivo e-real-da-ciéncia —, seri ver a_

“intrincada hgadura entre as técnicas do poder em suas associa-
abstratamente conceber) nossa propria continuidade ¢Oes constantes com as formas grandiosas do cerimonial ¢ do
__po.Tal como ocorre com um jogo da selegdo brasileira, em que

vemos, sentimos, gritamos e falamos com o Brasil no imenso
ardil reificador que é o jogo de futebol. Mas, enquanto aqui s6
podemos atualizar algumas de nossas caracteristicas, tudo de-
pendendo de uma vitéria (e do tamanho dessa vitoria), no car-
naval a festa tem a vantagem de ser apenas festa e ficar acima
de quaisquer resultados. Assim, no futebol dramatizamos uma
visdo de nds mesmos por meio do confronto com os outros €
pelos outros (os adversarios), enquanto no carnaval falamos com
nossa propria consciéncia na forma dos multiplos grupos € pla-

n
g r nios a-historicos ot mesmo anti-hiStoTicos, isto &, Suas regides
> . sociais vividas e coricebidas com6 invariantes, imutaveis ou
' ‘ perenes, cuja modnﬁcaqao acarretaria nio uma revolugdo ( coi-
sa relativamente corriqueira em sociedades assim concebidas),

cerimonioso, seja para manter a distAncia entre o fraco e o for-
te, seja para fazer passar — pela repeti¢do pausada e verdadei-
ramente obsessiva — uma coeréncia que é um dos elementos
basicos da estrutura da autoridade (Cf. Milgran, 1975). Por outro
lado, € por meio do rito que se podem atualizar estruturas de
autoridade, permitindo situar, dramaticamente e lado a lado,
quem sabe e quem ndo sabe, quem tem e quem ndo tem, quem
esta em contato com os poderes do alto e quem se situa longe
deles. Nao €, pois, por motivos estéticos que em todos os ritos
sempre encontramos um centro, uma zona focal, geralmente
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controlada por um sacerdote ou quem faz a vez dele. Pois & por
aqui que se faz a ligagdo e a afirmagfio dos que tém com os que
ndo tém, na conhecida dialética dos desfiles, procissdes, para-
das e reflexos de um grupo sobre o outro, no jogo complicado
das maltiplas legitimagdes.

Até mesmo no carnaval que, como veremos mais adiante
no Capitulo 111, é um “rito sem dona” (um festival com malti-
plos planos), encontramos quem esta mais perto dos seus cen-
tros: da misica, do canto, da danga, do foco dos desfiles e dos
gestos que fazem sua harmonizagio e realidade. Sabemos que,
em geral, ali se encontram os marginais do universo social-
mente reconhecido ou, quando s#o os “ricos” que ocupam tais
lugares, eles estio disfargados e divididos; viram deuses ou reis,
sdo membros de um clube ou associagdo.

Talvez isso ajude a entender por que a maioria das socie-
dades complexas, individualistas e modernas sdo marcadas por
ritos comemorativos de algum evento tnico, realizado por um
grupo ou classe social bem definido, que é — por acordo geral
ou pela forga do poder — colocado acima de todas as diferen-
ciagOes que tipificam tais sistemas, podendo representar toda a
coletividade. Abundam, pois, na sociedade complexa, os ritu-
ais nacionais que ajudam a construir, vivenciar e perceber o
universo social, freqiientemente fragmentado por contradigdes
internas, como uma totalidade. Creio que, nos sistemas tribais,
ocorre justamente o oposto. Aqui, 0s ritos sio em geral mo-
mentos individualizadores, voltados para a resolugdo de crises
de vida ou, como ensinou Victor Turner (1968), de momentos
aflitivos. Trata-se de destacar os novigos (para que possam ser
domesticados dos seus impulsos anti-sociais e novamente in-
corporados a sociedade), ou de achar, pelo rito que exorciza e
isola, o espirito de um ancestral que constituia a fonte de afli-
¢80 para uma pessoa. A dire¢io do movimento ritual na socie-

dade tradicional é para engendrar uma complementaridade in-
terna, dai a atengfio aos processos de crise que separam catego-
rias de pessoas umas das outras €, conseqlientemente, o esforgo
em individualizar controladamente, com o grupo tomando a
iniciativa desse processo e por meio dos agentes certos em
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momentos adequados e programados. Assim fa?endo, 0 grupo
impede o processo de livre individua!izaqéo, criando as condi-
¢Oes para que tudo fique novamente junto.

Mas, na sociedade industrial, individualista e moderng, o
ritual tende a criar o momento coletivo, fazendo SL}cumblr 0
individual e o regional no coletivo e no nacional. Dai as come-
moragdes e, sobretudo, os ritos esportivos, em que a dla!etlca
da competigdo individualista acaba por formar uma tota,l,lclade
englobada por quem sai vitorioso € assim “come”, papa’”, “en-
gole” o adversario e toda a disputa. Isto ¢, engloba na vitdria os
outros individuos, passando a expressar o campeonato. _

Do mesmo modo e pela mesma ldgica, é por meio do rito
que se criam totalidades abrangentes, como no caso deum novo
regime politico, em que o novo lider deve recriar, por meio do
cerimonial, uma totalidade agora sob sua égld'e._O r‘ltual, en-
tdo, €, entre outras coisas, um instrumento 'prlv.lleglado para
expressar a enfeixar totalidade. 01.1 melhor,f 0 r}tual que con-
sagra tais globalizagdes que ja existem na r.ealldade .Mas a
questdio continua: por que o ritual para realizar tal consagra-
¢do? .

E aqui entramos, certamente, no fascnpan.te problema d.e
como estudar os rituais, elemento bdsico e intrinsecamente li-

gado a sua conceituagdo.

\Y

Retomemos as ultimas questdes: por que utili;amos uma ff’f‘
ma tdo complexa quanto dispendiosa como o ritual para legiti-
mar coisas e relagdes ja sabidas, como o poder dos podergsos,
0 novo regime politico ou a concretude fie um Estado Nac10n2}l
ja demarcado por fronteiras bem definidas? Por que um ceri-
monial de “maneiras 8 mesa” se, afinal, o problema ¢ apenas fie
encher o estdmago, ato sem o qual, j& dizia Napoleﬁo-, 0s exér-
citos ficam paralisados? Por que um modo téo arbitrario de
classificar (e chamar) os parentes, quando todo o problema se-
ria o aguilhdo do sexo e da necessidade sexual? Por que exis-
tem crengas relativas ao modo de plantar, ao sexo de quem planta
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e ao tempo do plantio e colheita, quando todo o problema se
reduz a uma relagdo material, fria e dura entre o solo e a se-
mente? Por que acreditar num momento pleno de liberdade e
criagdo, como ocorre no carnaval, quando esse momento é, de
fato, uma mentira, uma ilusdo e um ardil de trés noites? Por
que, afinal, todas essas formas, quando tudo o que existe na
realidade humana pode ser reduzido a uma relagfio direta com
o mundo material em suas limitagdes, determinagdes e
concretudes?

Bronislaw Malinowski, o grande argonauta da antropolo-
gia moderna, diz na sua “teoria cientifica da cultura” (1944)
que todas essas coisas culturais como as institui¢des e normas,
os ritos e mitos seriam modos de responder as necessidades
basicas e primdrias, que determinam uma resposta humana e
forgam o grupo na diregdo de uma invengdo da cultura. Desse
modo, a necessidade sexual teria como resposta o parentesco e
o casamento; a fome e a necessidade de manutengdo do corpo
sdo respondidas pelas institui¢des econdmicas, e a necessidade
de cooperagio € provida pelos sistemas legais e politicos. Mas,
perguntemos, com Joan Lewis (1976:53), a que estariam res-
pondendo a religido e a arte? Ou, ampliando ainda mais a cri-
tica, a servigo de que desejo estdo as formas rituais e miticas?

O problema com um esquema desse tipo € que ele, além
de nédo responder a tais questdes, perde de vista o verdadeiro
problema sociolégico, que é discutir a diversidade entre as ins-
tituigdes. Em outras palavras, sei que toda sociedade humana
tem uma forma qualquer de associagio sexual, uma forma de
casamento, porque, como indicou Malinowski, o desejo sexual
deve ser canalizado para dentro da sociedade e a reprodugéo
social deve ser garantida. Mas sera esse o problema sociolégi-
co? Parece-me que ndo. O problema socioldgico ¢ descobrir
por que algumas sociedades instituem formas de controle soci-
al autoritario e outras conseguem um balango equilibrado entre
o individuo e o Estado. Por que a variedade, se o controle do
conflito e dos interesses é fundamental e universal? Do mesmo
modo, a questdo é descobrir por que algumas sociedades insti-
tuem uma forma de casamento monogimica e outras o casa-
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mento com multiplos maridos (e esposas). Ou por que existem
variedades de “maneiras a mesa”, organizagdes do trabalho e
funerais, muito embora todos os grupamentos humanos tenham
de comer, explorar a natureza e enterrar 0s seus mortos.

O verdadeiro plano social, assim, ndo deve ser reduzido
— como ja dizia Durkheim (em1895;1960) — nem a uma rea-
lidade individual, psicologica, nem a uma realidade geografi-
ca, ecologica, nem a uma realidade econdmica ou teoldgica. O
social existe num plano proprio, além do estimulo material (o
aguilhdo do sexo, da fome, das intempéries e determinagdes do
meio), mas igualmente aquém de uma resposta automatica a
todos esses elementos. Trata-se de uma regido intermediaria,
onde € possivel apropriar, medir, domesticar, perceber, negoci-
ar e assim reagir ao chamado mundo natural externo e interno.
O social €, pois, uma espécie de miolo entre o estimulo e a
resposta, entre a natureza € 0 grupo, entre o grupo € a pessoa. E
um plano onde a consciéncia se pode realizar, ja que “tomar
consciéncia” €, fundamentalmente, focar a atengdo sobre um
elemento, deixando de lado os outros. Quando ocorre essa to-
mada de consciéncia, um elemento ganha em qualidade, po-
dendo tornar-se veiculo de toda uma elaboragdo grupal. Passa
de simples fendmeno infra-social, dado na natureza, a catego-
ria socioldgica, instrumento que ajuda a globalizar e dar forma
aos valores e a ideologia.

Mas o social ndo se reduz somente ao plano da conscién-
cia, é também o plano da liberdade, das escolhas, do futuro e da
esperanga. Porque € nesse miolo entre a determinagéo natural
— do mundo e da biologia — e o interesse do grupo que o
social se realiza e pode, desse modo, promover e alimentar aqui-
lo a que chamamos de “cultura™, estilo ou forma social.

Mas como isso pode ser realizado?

Ao responder a essa questdo, entramos na problematica
de como estudar os ritos € 0 que sdo os rituais. O rito, como
elemento privilegiado de tomada de consciéncia do mundo, é
um veiculo basico na transformacio de algo natural em algo
social. Isso porque, para que essa transformagéo de natural em
social possa ocorrer, uma forma qualquer de dramatizagio ¢
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necesséria. E pela dramatizagio que tomamos consciéncia das
coisas e passamos a vé-las como tendo um sentido, vale dizer,
como sendo sociais.

Uma emog#o € apenas um dado indiscernivel no meio de
um continuum de sentimentos que ocorrem numa linha
indeterminada. Estes sdo fatos naturais: os animais se exaltam
e se acalmam segundo circunstancias casuais, de acordo com
um feixe de estimulos e respostas. Mas no momento em que o
continuum foi rompido por meio de um ato coletivo, na ocasido
em que o grupo decidiu classificar as emogdes reconhecendo
apenas quatro ou quarenta nessa linha indefinida, foi possivel
individualizar tais fatos como coisas sociais e, assim, falar com
eles, \:é-los, reifica-los e domestica-los.

E a partir dessa tomada de consciéncia que dados infra-
estruturais podem ser dramatizados, transformando-se em “coi-
sas sociais”. Ou melhor, € pela dramatizag¢éo que o grupo indi-
vidualiza algum fen6meno, podendo, assim, transforma-lo em
instrumento capaz de individualizar a coletividade como um
todo, dando-lhe identidade e singularidade.

O modo basico de realizar tal coisa, essa elevagdo de um
dado infra-estrutural a coisa social € o que chamamos de ritual,
cerimonial, festividade etc. O momento extraordindrio que per-
mite, como digo no Capitulo I, pér em foco um aspecto da
realidade e, por meio disso, mudar seu significado cotidiano ou
mesmo dar-lhe um novo significado. Tudo que € “elevado™ e
colocado em foco pela dramatizagdo € deslocado, e assim pode
adquirir um significado surpreendente, capaz de alimentar a
reflexdo e a criatividade.

O ritual tem, entfio, como trago distintivo a dramatizagio,
isto €, a condensagdo de algum aspecto, elemento ou relagéo,
colocando-o em foco, em destaque, como ocorre nos desfiles
carnavalescos e nas procissdes, onde certas figuras sdo indivi-
dualizadas e assim adquirem um novo significado, insuspeitado
anteriormente, quando eram apenas partes de situagdes, rela-
¢Oes e contextos do cotidiano. O rito nfo se define somente
pela repeticdio, que € um dado de toda a vida social, nem por
uma férmula rigida, pois existem rituais que abrem o mundo,
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pulverizando todas as regras. O rito também néo ¢ marcado por
qualquer substéncia especial, que o transforma em algo indivi-
dualizado e reificado. Ao contrario, tudo pode ser posto em
ritualiza¢@o porque tudo que faz parte do mundo pode ser per-
sonificado, e reificado. Menos que um problema de substancia,
o rito nos coloca um problema de contrastes; dai a necessidade
absoluta de estudar o mundo social tomando como ponto de
partida as relages entre seus momentos mais importantes: o
mundo cotidiano e as festas; a rotina € o ritual; a vida e o so-

- nho; a personagem real e a paradigmatica.

Nesta posi¢do, podemos conceituar o mundo do ritual
como totalmente relativo ao que ocorre no cotidiano. Uma agéo
que no mundo diario ¢ banal e trivial pode adquirir um alto
significado (e assim “virar” rito) quando destacada num certo
ambiente por meio de uma seqiiéncia. Ndo € preciso repetir
para que se crie o extraordinério. Basta que se coloque um ato
numa posigdo especial. Um aperto de méo, ato corriqueiro en-
tre nds, torna-se o simbolo da fraternidade universal quando €
o ponto final € o ato abrangente, englobador de todo um ciclo
de agdes altamente consciente, como ocorre — por exemplo —
no encontro de dois chefes de Estado quando um deles visita o
outro. E essa posigio especial, dentro de uma seqiiéncia e num
certo foco, que permite especular sobre a profunda verdade do
proprio gesto, agora simbolo de algo maior do que o mero en-
contro de dois homens. Pois, nesse contexto, o aperto de méo
nada mais tem de funcional, de ato que reconhece alguém na
légica dos encontros cotidianos, mas passa a ser alusivo da
amizade entre povos, da franqueza que deve nortear as relagdes
entre paises, da esperanga de viver num mundo de paz e con-
cérdia.? E o rito, como vemos, que abre as portas da esperanga
e, muitas vezes, € o instrumento dessa esperanga abrangendo,
nas suas formas solenes e complicadas, a verdade de um grupo
ou momento historico. Na passagem da natureza a cultura, en-
tdo, temos de cogitar esse plano que é expresso pelos cerimoni-

2Que o leitor pense no encontro do presidente do Egito com os lideres de Israc! ¢ medite,
como os proprios atores fizeram, sobre 0 momento em que Sadat apertava a mdo dos
generais israelenses.
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ais, drea onde se apresenta o problema da identidade, da cons-
ciéncia, da liberdade de responder ou morrer, e da esperanga: a
resposta que abre espago para outras respostas.

O rito da asas ao plano social e inventa, talvez, sua mais
profunda realidade. E o instrumento que permite cavar mais
fundo esse lugar ideal de que falamos anteriormente: regido
entre o estimulo material que pressiona e uma resposta humana
que diferencia e liberta. A resposta social, coletiva ¢, funda-
mentalmente, uma resposta que surge marcando individualida-
des, aquilo que aparece como “cultura”, “valores™, “ideologia”
e tem algumas caracteristicas basicas. A primeira, ¢ que é uma
resposta que tende a ser especifica, individualizando algum ele-
mento dado na infra-estrutura natural, o qual ¢ apropriado e
transformado pela coletividade em coisa social, servindo como
veiculo para emoldurar a ideologia. Ou melhor: transforman-
do-se mesmo em ideologia no processo. A segunda, ¢ que a
cultura (ou os valores, ou a ideologia) ¢ um compromisso
entre uma pressdo externa (apresentada pelo ambiente natural
ou pelo ambiente humano abrangente) e uma resposta especifi-
ca, que pode ou ndo estar de acordo com quem controla essa
pressdo. E essa resposta que determina claramente as identida-
des e individualidades. A terceira caracteristica € que esse esti-
lo de resposta define uma posigéo especial, reforgando nova-
mente a individualidade do grupo. Sendo assim, essa resposta ¢
que permite criar as condi¢des de uma consciéncia de identida-
de comum e, encapsulada no que chamamos de ritual, conjunto
que da forma e realidade a essa resposta, ird permitir a inven-
¢80 de um campo transcendente, onde a projecdo do grupo po-
deré gerar e orientar novas determinagdes e estimulos.

Essas caracteristicas permitem chegar a mais importante
de todas — aquela que permite juntar o ritual com os movi-
mentos de mudanga social, as revoltas populares € os atos que
visam a libertar o homem do jugo de regras ou homens. De
fato, como o ritual € definido por meio de uma dialética entre o
cotidiano e o extraordinario, o rito estando na situagdo extraor-
dinaria, ele se constitui pela abertura desse mundo especial para
a coletividade. Ndo ha sociedade sem uma idéia de mundo ex-
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traordinario, onde habitam os deuses e onde, em geral, a vida
transcorre num plano de plenitude, abastanga e liberdade. Mon-
tar o ritual é, pois, abrir-se para esse mundo, dando-lhe uma
realidade, criando um espago para ele e abrindo as portas da
comunicag¢io entre o “mundo real” ¢ um “mundo especial”. E
no ritual, pois, sobretudo no ritual coletivo, que a sociedade
pode ter (e efetivamente tem) uma visdo alternativa de si mes-
ma. Pois € ai que ela sai de si mesma e ganha um terreno ambi-
guo, onde nfo fica nem como é normalmente, nem como pode-
ria ser, ja que o cerimonial é, por defini¢iio, um estado passa-
geiro. Mas esse estado passageiro talvez possa permanecer.

Por que o mundo brasileiro ndo se transforma permanen-
temente num carnaval? Ndo um desfile perpétuo, mas num gozo
constante da criatividade, do encontro, e, sobretudo da liberda-
de? Essa é, a meu ver, a questio imposta pela experiéncia do
ritual, questdo que servira, quando implementada, para
diferencgar os sistemas tradicionais, onde cada coisa tem seu
lugar € o todo predomina sobre as partes e os sistemas moder-
nos, em constante modifica¢do. Ha, assim, no ritual, a sugestdo
de que 0 momento extraordinario pode continuar, ndo mais como
um rito — algo com hora marcada — mas como um extraordi-
nario de maior duragdo: como uma revolta (contra alguém) ou
uma revolugdo (quando o mundo permanecera modificado por
longo tempo). E o rito, entdo, o veiculo da permanéncia e da
mudanga. Do retorno a ordem ou da criagdo de uma nova or-
dem, uma nova alternativa.

Nessa perspectiva, observam-se claramente dois modos
de estudar os rituais. Um deles € toma-lo como uma resposta a
fatores concretos, numa relagio direta com eles, ou seja, no seu
momento de chegada. E ¢ claro que o final do cerimonial ¢ a
volta para casa, onde se espera pela rotina do cotidiano com
esperangas renovadas ou com medo das penalidades que a “rea-
lidade da vida” nos aprontara. Outro modo de ver o ritual €
tomar como foco ndo apenas seu fim (ou ponto de chegada),
mas o que vem antes ¢ depois desse ponto; ou seja, o ritual na
sua trajetoria completa, conforme nos ensinou Van Gennep
(1978). Aqui, o foco sera o conjunto de dramatizagdes que tor-
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nam o rito atraente e interessante, mais do que todo o aparato
necessario para sua realizagéo.

Ambas as posigdes sdo importantes, embora na minha
opinido o estudo do cerimonial como reflexo direto seja muito
mais comum, pois é mais facil reduzir o rito a sociedade do que
perceber que elementos dessa sociedade sdo operados
ritualmente, e assim dramatizados e colocados em foco. E como
se, diante do rinoceronte, ficdssemos como os personagens de
Tonesco, discutindo seu local de origem e seus chifres, em vez
de nos impressionarmos com o fato de sua propria aparigdo.
Do mesmo modo, diante do carnaval, ficamos mais impressio-
nados com o modo pelo qual esse evento reproduz o que pensa-
mos ser o mundo cotidiano, e nos esquecemos de perguntar
sobre os dados do real que o carnaval esta levando em conta
para inventar um mundo novo pela dramatizagdo de nossa rea-
lidade social.

De minha parte, portanto, creio que ¢ realmente uma ba-
nalidade dizer que o carnaval reproduz uma sociedade de clas-
ses, coisa que ja sei, ou o nascimento do operariado urbano,
coisa de que duvido, sendo muito mais importante ficar im-
pressionado com o que todos dizem, mas os sociélogos pare-
cem ndo levar a sério. No carnaval, deixamos de lado nossa
sociedade hierarquizada e repressiva, e ensaiamos viver com
mais liberdade e individualidade. Essa é, para mim, a
dramatizagio que permite englobar numa sé teoria, ndo s6 os
conflitos de classe (que sdo compensados e abrandados no car-
naval), como também a invengio de um momento especial que,
guarda com o cotidiano brasileiro uma relagéo altamente signi-
ficativa e politicamente carregada

Pois o fato alarmante € refletir como uma nagéo de mi-
IhSes de habitantes, um pais industrializado, capitalista e na
virada do século, permite que os “pobres” virem “ricos” duran-
te quatro dias do ano. Sera esse, como querem alguns observa-
dores superficiais da cena brasileira, um fato banal? Ou sera
isso que ajuda a fazer o brasil, Brasil? Estou inclinado a crer
que esse € o ponto crucial e que deve conduzir o fio da reflexdo
sociologica. E pelo menos isso que tento estudar aqui.
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Neste livro, tomo o caminho de estudar o ritual como uma
dramatizagdo de certos elementos, valores, ideologias e rela-
¢Oes de uma sociedade. E aplico essa perspectiva a alguns ritu-
ais basicos da sociedade brasileira, no pressuposto de que
estamos muito mais perto do participante olhando o carnaval
pelo que ele atrai, apresenta e sugere. O estudo do carnaval
como montagem exclusivamente econdmica e histdrica € igual-
mente importante, mas isso ndo foi realizado aqui. Sera, certa-
mente, tarefa para historiadores, economistas ou socidlogos
interessados nesse angulo da questdo. Apenas tomou-se o ca-
minho de uma outra verdade, mas com plena consciéncia de
que nfo havera verdades absolutas, sobretudo em se tratando
de sociedades, rituais, herois, malandragens e carnavais. Ape-
nas teremos aproximagdes, com muitos erros € alguns poucos
acertos, erros que — pelo fascinio e importancia do assunto —
vale a pena correr o risco de cometer.

Outro ponto importante decorrente da visdo do rito como
drama ¢ a possibilidade de juntar o estudo dos ritos com o dos
mitos, sem ter de necessariamente transformar um em reprodu-
¢#o do outro, como o faziam os antigos estudiosos dos sistemas
religiosos. De fato, ¢ minha posigdo neste livro que ambos —
rito e mito — podem e devem ser estudados juntos, como
dramatizagBes de temas e problemas bdsicos do cotidiano de
uma sociedade. Ambas as formas sdo extraordinarias e perten-
cem a um universo situado acima do cotidiano, como modos
capazes de permitir a reflexdo e a alternativa ao mundo real.
Ambas sdo igualmente respostas em que a coletividade pode
apresentar seus dilemas e especulagdes sobre essa regido entre
a matéria (que ndo muda), o instinto e a pressdo dos estimulos
(que exigem respostas), € o grupo ou a sociedade (que se apro-
pria de tudo e se situa no dilema perene de permanecer ou mu-
dar). Ambos, ainda, colocam ag¢des e tipos paradigmaticos,
modos de a¢do que devem ser seguidos (e indicam o que ndo
deve) e as relagdes que nunca se devem constituir (revelando
assim quais as modelares).

Neste livro, entdo, tratei tanto do carnaval quanto de al-
guns dos nossos malandros e herdis, sem fazer diferenciagdes
substantivas, classificando rigidamente suas realidades € os
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palcos onde se movem. Creio, ao contrario, que tanto os perso-
nagens quanto os rituais s@o criagdes sociais, refletindo ambos
os problemas e dilemas basicos da formagio social que os en-
gendra. O mito e o ritual seriam, deste modo, dramatizagdes ou
maneiras cruciais de chamar a ateng#o para certos aspectos da
realidade social, facetas que, normalmente, estdo submersas
pelas rotinas, interesses e complicagdes do cotidiano.

VI

Cabe, finalmente, mencionar que nédo gostaria de dar com este
livro a impressdo de estar realizando um esforgo isolado, numa
tentativa de recriag@o da sociologia brasileira. Nada disso. De-
sejaria que o leitor o visse e entendesse como uma contribuigéo
paralela a de tantos outros, no sentido de interpretar, numa
perspectiva qualitativa, intuitiva, comparativa e por meio do
estudo das dramatizagdes, uma sociedade complexa como € o
Brasil. Desejaria, pois, vé-lo somado as contribui¢es basicas
de Gilberto Freyre, Caio Prado Junior, Sérgio Buarque de
Holanda, Florestan Fernandes e tantos outros que, como eu,
estavam somente certos de seu trabalho e convictos da espe-
ranga de que valia a pena correr o risco do erro para procurar
entender melhor nio. uma sociedade ou um sistema abstrato,
mas a terra sem a qual o mundo fica deslocado. Pois acima de
todas as divergéncias, interpretagdes, metodologias € perspec-
tivas, jaz o Brasil, que ¢ maior do que tudo.

CARNAVAIS, PARADAS
E PROCISSOES
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E meu propésito aqui discutir os trés modos basicos por meio
dos quais se pode ritualizar no mundo brasileiro. Para tanto,
focalizo a analise em torno de duas dessas formas, a parada
militar e o carnaval, de modo que o estudo inicia sua marcha
comparando dois modos de refletir e expressar a estrutura soci-
al brasileira, passando a incluir — seja pela necessidade com-
parativa e de controle dos dados, seja porque a outra forma
logo se impde — a procissdo. Mas ndo se trata de uma apresen-
tagdo, digamos, empirica desses materiais, em que s3o consta-
i ~ tadas essas formas no plano da sociedade brasileira, pois o es-
tudo evolve dessas manifesta¢des especificas, procurando al-
cangar — utilizando os recursos da sociologia comparada —
' : um plano mais universal e profundo, no qual se pode discutir
‘ com relativa seguranga (mas nunca com plena certeza) os
‘ mecanismos bésicos daquilo que se convencionou classificar
_o#"como ritual ou ritualizag8o.
’ O capitulo, assim “p"r’éf’ende apresentar dois problemas fun-
(‘77 damentais e, a meu ver, inseparaveis: a questdo dos prmmplosl
ou mecanismos fundamentais utilizados para dramatizar o mun-

5 _do e como podem ser relativamente isolados uns dos outros

“pelo modo comparado de analisar o mundo social. Um segun-

do ijeﬁvo ¢, n3o custa repetir, situar essas QFOCISW

e carnavais como modos fundamentais, por meio dos quais a...
chamada realidade brasileira se desdobra diante dela mesma,
| : mira-se no seu proprio espelho social e, projetando muTtlf)Tas
X imagens de si mesma, engendra-se como uma medusa, na sua
luta e dilema entre o permanecer e 0 mudar.
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N  suas variagdes internas ou até mesmo o mundo conhecido (como
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Classifico o carnaval e as festividades do Dia da Indepen-
déncia (ou Dia da Péatria) como rituais nacionais. 1sso porque
ambos sdo ritos fundados na possibilidade de dramatizar valo-
res globais, criticos e abrangentes da nossa sociedade. Rituais
nacionais contrastam claramente com outras formas de reunido
especificas de certas regides, segmentos, classes, grupos e ca-
tegorias sociais, pois implicam um minimo de sincronia (Cf.
Leopoldi, 1978). Isso quer dizer que, quando se realiza um ritu-
al nacional, toda a sociedade deve estar orientada para o evento
centralizador daquela ocasido, com a coletividade “parando”

“ou mudando radicalmente suas atividades. Um sinal tipico des-

sa centralizag@o e conseqiiente sincronia de atividades € que os
rituais nacionais implicam sempre um abandono ou “esqueci-
mento” do trabalho, seus dias sendo leriados nacionais. .
Prefiro, pois, estabelecer uma dicotomia provisdria entre
ritos orientados para toda a ordem nacional e que ajudam cons-
truir e a cristalizar uma identidade nacional abrangente como o
carnaval e o Dia da Patria, e aquelas dramatizagdes programa-
das que, ao contrério, tém outra ponta do mundo coletivo, pois
aqui estamos centrados no santo padroeiro, no costume local,
no chamado “folclore” ou tradigdo que pertence apenas aquela

W reino universalizante de um Brasil que pode conter todas as

é’

acontece explicitamente na ideologia carnavalesca); mas do
reino do exclusivo e especificador das diferengas entre mundos
sociais, como manda a cartilha da dialética social.

Mas, além dessa distingdo provisoria, prefiro também —
como j4 indiquei na Introdugdio — ndo opor o conceito de rito
ao de cerimonial e, assim fazendo, ndo percorro o caminho se-
guro, aberto por tantos estudiosos que me precederam. O mo-
tivo basico para essa atitude é a minha posig8o critica em rela-
¢d0 A associagdo tdo repetida do cerimonial com o lado secular
da vida, ao passo que o rito estaria equacionado no lado misti-
co do mundo. Conforme procurarei demonstrar neste capitulo,
o estudo dos materiais brasileiros fornecido por uma sociolo-
gia comparativa dos carnavais, paradas € procissdes néo auto-
riza tais equagdes e diferenciagdes, parecendo indicar que €
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muito mais fecundo o caminho aberto pela visdo gradualistica,
contrastante e dialética dos chamados atos rituais. Assim, em
vez de definir o rito por meio de algum trago positivo e subs-
tantivo, escolhi defini-fo (junto com o cerimonial e a festa) por
meio do contraste com os atos do mundo didrio, o ponto focal
passando a ser as oposigdes basicas entre seqiiéncias de agles
dramaticas que todo ato cerimonial ou ritual deve necessaria-
mente conter, construir e elaborar. O ritual, assim, jogarla mui-,
to mais com o drama — que permite a consciéncia do mundo,
social — do que com algum componente mistico ou mégicy

ROTINAS E RITOS

No Brasil, como em outras sociedades, ha uma classificagdo
dos eventos sociais segundo sua ocorréncia. Os eventos que
fazem parte da rotina do cotidiano chamado no Brasil de “dia-
a-dia” ou simplesmente “vida”, € os eventos que estdo situados
fora desse “dia-a-dia” repetitivo ¢ rotineiro: as “festas”, os “ce-
rimoniais” (ou cerimonias), as “solenidades”, os “bailes”, “con-
gressos”, “reunides”, “encontros”, conferencms etc., onde se
chama a ateng@o para seu carater aglutinador de pessoas, gru-
pos e categorias sociais, sendo por isso mesmo acontecimentos
que escapam da rotina na vida didria. Tais eventos distinguem-
se dos “milagres”, “golpes da sorte”, “tragédias”, “dramas”,
“desastres” e “catastrofes” por serem previstos. Neste sentido
eles se constituem no que pode ser chamado de extraordindrio
construido pela e para a sociedade, em oposigdo aos aconteci-
mentos que igualmente suspendem a rotina do cotidiano, mas
sdo marcados pela imprevisibilidade, ou seja, sdo acontecimen-

&

. tos ndo controlados pela sociedade. Por isso, podem ser cha-

mados de extraordindrios ndo-previstos pelas normas ou re-
gras sociais, sendo sempre referidos como eventos que atin-
gem a sociedade, conforme tornam claro as manchetes dos jor-
nais ao anunciar as catastrofes e tragédias. Aqui, como se pode
facilmente deduzir, toda a sociedade ¢ afetada por igual. Em
vez de os grupos e categorias sociais serem afetados de forma
diferente, de acordo com sua posi¢do na estrutura de poder,
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numa catastrofe eles sio atingidos pelo mesmo lado, pela mes-
ma coisa, tendo de enfrentar o fato extraordinario utilizando os
mesmos recursos € instrumentos. Isso iguala todos os grupos
em face do evento, que para todos assume uma mesma propor-
¢do, como se fosse uma lei geral. E o que ocorre com comuni-
dades inteiras diante de furacdes, inundagdes e tempestades de
neve.'

Parece raro o uso da palavra “ritual” no Brasil, e geral-
mente essa expressdo estd ligada a momentos marcados pelo
comportamento solene, caracterizado pelo controle explicito
da palavra, dos gestos e vestimentas, como ocorre nos funerais
e alguns oficios civicos e religiosos. O uso das expressdes for-
mal e informal, como qualificativos para a natureza de certos
encontros, permite deduzir que tais expressdes formam poélos
extremos num continuum. Isso ocorre do seguinte modo: no
polo informal estariam as situagdes como “festas” e, no polo da
formalidade, as situagdes marcadas como “solenidades”, ter-
mo mais adequado, talvez, para designar as reunides em que se
exige um minimo de divisdo interna e quando a estrutura
hierarquizante aparece de modo manifesto. Dessa forma, en-
quanto os eventos informais se fundam na idéia de espontanei-
dade, na despersonalizagdo ou descentralizagdo e na quarente-
na da hierarquia, os eventos formais séo fortemente centraliza-
dos e se baseiam em momentos bem marcados. Por causa dis-
so, é mais dificil chegar atrasado ou perder um “baile” ou um
“carnaval” do que um funeral ou conferéncia. Em outros ter-
mos, os eventos formais tém um sujeito ou um centro (para
quem se faz a festa) e uma assisténcia. Mas os carnavais sdo
momentos muito mais individualizados, sendo vistos como pro-
priedade de todos e como momentos em que a sociedade se
descentraliza. Dai o uso do adjetivo “carnaval” para situagdes
de alto desentendimento, quando o bate-boca e a confusdo atin-
gem o limite da desordem porque todos falam ao mesmo tem-
po, sinal de uma descentralizagdo maxima.

' Quero agradecer a Bjom Maybury- -Lewis as informagdes e os estimulantes comentari-
os feitos a respeito da tltima tempestade de neve que assolou a cidade de Cambridge,
Massachusetts, em janeiro de 1978.
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Embora nfo pretendendo classificar os eventos sociais bra-
sileiros, a discussdo ja permite deduzir alguns principios
reveladores. O primeiro € a separag#o nitida entre um dominio
do mundo cotidiano e outro: o universo dos acBﬁtemmentos?

arios. AT passagem de um dominio a outro € marcada
por modlﬁcag:oes'no comportamento, e tais mudangas criam as
condigdes para que eles sejam percebidos como especiais. Este
¢ o subuniverso das festas e das solenidades.

O segundo principio € a constata¢io de que, no Brasil, o

dominio do extraordinario ¢ segmentado. Nele estdo contidos
“éventos previsios € ‘imprevistos pelo sistema social. E, na cate-
"goria dos eventos previstos e constituidos explicitamente pela
propria sociedade, uma dicotomizagdo entre os acontecimen-
tos altamente ordenados (as cerimonias, solenidades, congres-
sos, aniversarios, funerais, reunides etc.), dominados pelo pla-
nejamento ¢ pelo respeito (expresso na continéncia verbal e
gestual), e os eventos dominados pela brincadeira, diversio e/
cu licenga, ou seja, situagdes em que o comportamento é domi-
nado pela liberdade decorrente da suspensdo temporaria das
regras de uma hierarquizagdo repressora.

Restariam, € claro, os eventos situados entre a rotina € o
imprevisto, além do trabalho e aquém do divertimento, aquelas
ocasides que classificamos como insurreigoes, revoltas, rebeli-
des e revolugdes; esses acontecimentos que, na linguagem po-
licial e juridica dos autos, surgem como “ocorréncias”, “pro-
cessos”, “casos”, “subversdes” e “quebra-quebras”— a meio
caminho entre os carnavais (planejados, mas muitas vezes,
incontrolados). Neste sentido, ¢ possivel relacionar os rituais
fundados no principio social da inverséo, como € o caso dos
carnavais, com a ag3o popular “espontdnea” e extraordinaria
(isto €, ndo esperada e ndo planejada) das massas, como acon-
teceu no caso da destrui¢do da estagio das barcas que ligam o
Rio de Janeiro a Niterdi, em 1959, nesta Gltima cidade.

Naturalmente, esse caso estd relacionado a muitos outros,
e todos se ligam, na sua universalidade, as condig¢des de opres-
sdo e repressdo a que é submetido o trabalhador urbano dos
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grandes centros brasileiros. Esse ¢ o argumento central de
Moisés e Martinez-Alier (1976), e a ele nada tenho a acrescen-
tar neste nivel de generalidade, ou seja, da explicagdo global
dos movimentos violentos e de quebra-quebra nos quadros de
uma luta contra o Estado e o capitalismo. Mas, sob a perspec-
tiva aqui apresentada, creio que um ponto deve ser enfatizado:
por que tais movimentos sempre se voltam contra os meios de
transporte? E quais as formas particulares que assumem ou
tendem a assumir?

No caso do quebra-quebra de Niterdi, vale citar o estudo
preliminar de Edson Nunes (1975), pois nele a agdo violenta
surge como uma clara inversio carnavalesca, do tipo que
estamos sugerindo. Nas palavras do autor: “O ataque as resi-
déncias dos Carreteiro (os donos da companhia transportado-
ra) acabou por se constituir no acontecimento central do dia.
Grupos de pessoas retiravam das casas o que podiam levar,
apropriando-se de pequenos objetos tais como colares, utensi-
lios domésticos e até televisdes. Enormes pilhas de colchdes,
quadros, camas, geladeiras foram feitas em frente as casas, trans-
formando-se em enormes fogueiras. Os homens apropriaram-
se dos trajes de luxo das mulheres Carreteiro e instalaram um
inusitado carnaval em que aparecem finas pegas de lingerie
vestidas por homens corpulentos, casacos de vison envergaram
os corpos dos amotinados, delicadas sombrinhas ornamenta-
ram o desfile de modas que se estabeleceu, incluindo, até mes-
mo, maios e toucas de banho. O carnaval persistiu por algum
tempo em torno das chamas e foi fartamente documentado”
(pp- 10-11; os destaques sdo meus).

O mesmo tipo de inversdo, alias, é igualmente registrado
por Natalie Davis (1975) para varios periodos da historia euro-
péia, quando a inversdo das roupas ( e dos sexos) protegia seus
agentes de responsabilidades civis e juridicas. Por outro lado, a
forma carnavalesca na revolta popular — e aqui estamos diante
da revolta, no sentido classico de reagdo circunstancial e indig-
nada, de reagdo moral de pessoas logradas e vilipendiadas nos
seus direitos basicos (cf. Gluckman, 1963) — permite destruir
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e reagir violentamente sem assumir plenamente as conseqiién-
cias e implicagdes politicas dessas a¢des. A especificidade do
quebra-quebra (0 nome € por si so significativo, indicando tal-
vez a capacidade de destruir), a par de poder se constituir numa
reagdo as condigdes gerais do desenvolvimento do capitalismo
no Brasil, como indicam Moisés e Martinez-Alier (1976), jaz
nesse tipo de reagdo moralizadora, onde a agdo concreta € in-
formada por uma reagfo moral e justa, quando os “fracos” es-
tdo indignados contra a agdo aviltante dos “fortes”, sejam eles
representantes do Estado ou particulares. Longe, pois, de ser
uma reagdo situada para a turba no plano “politico”, como um
dominio individualizado e definido pelas pressdes ditadas pe-
las representatividades de grupos ou classes sociais, tal como
vé o observador situado fora dos acontecimentos, o quebra-que-
bra parece ter sua especificidade no fato de ser um movimento
em que o chamado “politico” € abrangido e se embebe no pla-
no da moralidade, ficando conseqiientemente a ele subordinado.

A massa, entdo, ndo estaria reagindo somente contra al-
vos especificos, num plano de percepgdo abstrato, “politico”,
no sentido de valores, estratégias, ou alvos racionalmente da-
dos, mas contra os intermediarios que provocam sua espolia-
¢do como pessoa moral, isto €, um ser dotado de alma e de
direito basico ao respeito, a consideragdo € a um tratamento
humano (ver também os capitulos IV e V). Dai, certamente, a
associagdo classica da agdo da multiddo contra os intermedia-
rios (comerciantes, lojas, meios de transporte), € ndo contra os
produtores (cf. também Thompson, 1974, e Rudé, 1974). No
caso especifico do carnaval do Rio de Janeiro, € possivel pen-
sar que essas possibilidades de ag@io violenta, moralizante e
protegida pela “brincadeira” e pelo anonimato se dariam nos
subtirbios com os blocos de clovis, como revela o trabalho de
Alba Zaluar Guimardes (1978). De qualquer modo, € preciso
ndo esquecer essa importante associagdo entre a festa, como
um dominio especial, e as alternativas de a¢do que ela pode
abrir, seja para voltar satisfeito ao cotidiano, seja para
transforma-lo (cf. Bercé, 1976).
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As festas, entdio, sio momentos extraordinarios marcados
pela alegria e por valores considerados altamente positivos. A
rotina da vida diaria é que € vista como negativa. Dai o cotidi-
ano ser designado pela expressio dia a dia ou, mais significati-
vamente, vida ou dura realidade da vida. Em outras palavras,
sofre-se na vida, na rotina impiedosa e automatica do cotidia-
no, em que o mundo ¢ reprimido pelas hierarquias do poder e
do “sabe com quem esta falando?” (ver Capitulo IV), e, obvia-
mente, do “cada coisa em seu lugar”.

Assim, pode-se dizer que o mundo automético da vida
diaria ¢ o mundo das hierarquias e dos caxias como paradigmas
de comportamento quadradamente pautados pelas normas vi-
gentes. A associagdo do nome do patrono do Exército a um tipo
de comportamento formal, pautado por uma extrema preocu-
pagdo com o cumprimento das normas, mas considerado de
forma pejorativa, parece indicar a percep¢do complexa que te-
mos da nossa ordem social, que nos permite leituras duplas ou
triplas da sociedade brasileira, conforme tentei mostrar em ou-
tro lugar (DaMatta, 1973a) e veremos repetidamente nos capi-
tulos seguintes.

Procurarei agora demonstrar até que ponto o carnaval re-
almente expressa o ponto limite da informalidade e, inversa-
mente, até onde o cerimonial do Dia da Patria expressa o limite
da formalidade. Espero, com isso, ndo s6 buscar uma maior
contextualizagio desses rituais, como também discutir o papel
e o significado dos ritos no contexto de uma sociedade comple-
xa. Do mesmo modo, pretendo colocar os eventos sociais mar-
cados pela motivagdo do divino e realizados sob a égide da
Igreja, os quais assumem no Brasil um carater conciliador en-
tre a extrema formalidade e a extrema informalidade, no ambi-
ente criado pelo proprio ritual. Espero, assim, ndo so discutir o
papel de cada grupo ou categoria social que patrocina tais even-
tos, como também o significado e importancia das distingdes
classicas como sagrado/profano, religioso/secular, formal/in-
formal etc., quando vistas em suas possibilidades de esclarecer
materiais oriundos da sociedade brasileira.
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O CARNAVAL E O DIA DA PATRIA:
UMA COMPARACAO

1. Tempo historico e tempo cosmico

Tanto o carnaval quanto o Dia da Patria sdo rituais nacionais e
mobilizam a populagio das cidades onde se realizam, exigindo
um tipo de tempo especial, vazio, isto €, sem trabalho, um feria-
do. O carnaval é realizado em trés dias (domingo, segunda e
terga-feira que antecedem imediatamente a Quaresma), a0 passo
que o Dia da Pétria (comemorado no dia sete de setembro) ¢
oficialmente parte de uma semana, chamada “A Semana da

Patria”. Carnaval e Dia da Patrj

maior durago no Brasil, sendo somente comparéaveis Semana

Santa; devotada aos ritos que recriam a Paixdo ¢ Ressurrelgao“

deCristo; Essas frés semanas festivas sugerem um “tridngulo
“fitual brasileiro” muito significativo, sobretudo nas suas
implicaces politicas, uma vez que temos festas devotadas a
vertente mais institucionalizada do Estado Nacional (suas Forgas
Armadas), festas controladas pela Igreja (outra corporagdo
critica na formagfo da sociedade brasileira) e, finaimente, as
festas carnavalescas, consagradas a vertente mais desorganizada
da sociedade civil, ou melhor, da sociedade civil enquanto povo
ou massa. Observemos, entdo, que — no melhor estilo da
sociedade holistica, tradicional e hierarquizada — cada
momento festivo e extraordinario remete a um grupo ou
categoria social que tem seu lugar garantido, vale dizer, sua
hora e vez no quadro da vida social nacional. Teriamos entdo
um ciclo de festividades que vdo do povo ao Estado, passando
pela Igreja, numa forma organizatoria tipica de um sistema muito
preocupado com o “cada qual no seu lugar” e o “cada macaco
no seu galho™.

E basico observar-se que o Dia da Patria ¢ um cerimonial
relacionado a um evento historico especifico — € um rifo his-
térico, parausar uma expressdo de Lévi-Strauss (1970, [1962a]:
Capitulo VIII) —, ao passo que o carnaval situa-se no calenda-
rio romano, marcando o periodo que antecede a aparigio de

4
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Cristo entre os homens. Desse modo, a temporalidade em que
se situam as comemoragdes do Dia da Patria € registrada,
empirica, tem um inicio documentado e que faz parte ~de um
conjunto de momentos criticos da vida brasileira, que sdo vis-
tos como encadeados. Assim, ndo se pode compreender a inde-
pendéncia sem se falar do periodo colonia.l e,a seguir, do Qerio-
do republicano. Esses sdo momentos hlstorlco§ espefc1ﬁc{os
de algumas nagdes do mundo. Tal temporalidade € assim
marcada pelo sentido de “progresso”, “evolugéo” e, szr.etEldo,
“n3o-repeticdo”, como o ciclo de crescimento de um individuo
— no caso, a Nag#o brasileira.

Neste sentido, o tempo do Dia da Pétria € Gnico, aceqtu-
ando o rompimento definitivo com o periodo colonial ¢ o ini-
cio de uma “maioridade politica”. E, pois, um rifo histérjico de
passagem, ja que sua performance visa ndo s.é a recriar um
momento glorioso do passado, mas muito especnalmen?e amar-
car a passagem entre 0 mundo colonial e 0 mundo dq h?e'rdade
e da autodeterminagdo. Desse modo, os eventos hlstortcgs e
empiricamente registrados sdo tomados como pal"z'lding.éth(?S
e os personagens que o engendraram, como herois nacionais
oficiais.

Em contraste com tal tipo de temporalidade, o carnaval se
situa numa escala cronolégica ciclica, que independe de datas
fixas. O tempo do carnaval ¢ marcado pelo relacionamento en-
tre Deus e os homens, tendo, por isso mesmo, um sentido

universalista e transcendente. Assim, o comego do carnaval

perde-se no tempo — estando ligado a toda a humanidade, do
mesmo modo que pensar no tempo do carnaval € pensar em
termos de categorias abrangentes como o pecado, a morte, a
salvagfio, a mortificagio da carne, 0 sexo e 0 seu abuso ou con-
tinéncia.’ Exatamente por ser definido como um tempo de li-
cenga e abuso, o carnaval conduz de modo aberto a fogalizaqﬁo
de valores que ndio sdo somente brasileiros, mas cristos. A
cronologia do carnaval é, assim, uma cronologia césmica, di-

2 Tais temas sdo abundantes nas masicas escritas especialmente para o carnaval e pode-
riam. de fato, constituir um tema de reflexdo a parte. Para um estudo da musica popular
brasileira, ver Levy ( 1977 ).
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retamente relacionada a divindade e a agBes que levam a con-
Jjung@o ou disjun¢do com os deuses.

Verifica-se, entdo, que o fempo criado e marcado por cada
uma dessas cerimonias é contrastante. O tempo do Dia da Pa-
tria ¢ um tempo historico que remete os participantes do ritual
para dentro da especificidade da historia do Brasil. J4 o tempo
do carnaval é cosmico e ciclico, remetendo os participantes do
ritual para fora do contexto brasileiro, colocando-os em conta-
to com o mundo do sagrado, do divino ou do sobrenatural. Em
termos de temporalidade, portanto, ambos os rituais sdo ritos
de passagem (ou ritos de calendario), mas se referem a calen-
dérios diversos e que muitos supdem serem mutuamente ex-
clusivos, especialmente quando estio em vigor simultaneamente
numa sociedade complexa e industrializada.

Mas o tempo muda também em termos do seu uso como
elemento dramético. O Dia da Patria é um ritual diurno, claro,
em que os espagos sdo bem marcados. Tendo como centro uma
parada militar, uma avenida ¢ preparada e nela se destacam
locais por onde devem passar os participantes do ritual (solda-
dos), onde deve ficar o povo e o local destinado as autoridades:
um palanque alto, préximo ao timulo-monumento do patrono
do Exército.’ No carnaval, por oposigéo, o ritual ¢ realizado a
noite, havendo uma inverséo da noite pelo dia, inclusive com a
marcagdo da noite em periodos distintos. Isso porque as formas
de ritualizagdo tipicas do carnaval sdo os bailes (onde quase
sempre ocorrem desfiles de fantasias) e os desfiles populares
como os das escolas de samba e dos blocos. Como tais desfiles
e bailes sdo realizados a noite, essa fase fica nitidamente
marcada, adquirindo um dinamismo inverso ao normal.

Da mesma maneira, o espago ¢ distribuido diversamente
em cada um desses rituais. No Dia da Patria, como vimos, a
comemoragdo se realiza num local historicamente santificado
e diante de figuras que representam a ordem juridica e politica
do pais. No carnaval, porém, embora exista um local especial
para os desfiles das escolas de samba, a “rua”, tomada em seu

*Hoje, no Rio de Janeiro, a parada tem-se realizado no Aterro do Flamengo, em frente ao
monumento aos mortos na Segunda Guerra Mundial.
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sentido mais genérico e categdrico, € em oposigdo a “casa” (que
representa o mundo privado e pessoal), € o local proprio do
ritual. Assim, o universo espacial proprio do carnaval sdo as
pragas, as avenidas e, sobretudo, o “centro da cidade™ que, no
periodo ritual, deixa de ser o local desumano das decisdes im-
pessoais para se tornar o ponto de encontro da populagéo, do
mesmo modo que os saldes sdo o espago igualador de vérias
posi¢des sociais no baile (cf. Capitulo 11).

2. Das autoridades e povo

Um ponto bésico e contrastante nesses rituais € a consideragdo
sobre os grupos responsaveis por sua produgdo. No Dia da Pa-
tria, a organizagdo do ritual cabe aos poderes constituidos, sen-
do sua legitimag@io obtida por meio de instrumentos legais, os
decretos. Esses ritos sdo organizados por grupos que controlam
os meios de comunicagio e de repressdo — as Forgas Armadas
—, tendo, assim, ndo o patrocinio de um grupo social, um clu-
be ou organizagio voluntaria, mas de uma corporago perpé-
tua, representativa do poder nacional. Sua organizag&o interna
cabe ao Exército, 2 Marinha e 4 Forga Aérea, € como tais
corporagdes sdo ordenadas segundo um eixo hierarquico, o ri-
tual assume explicitamente tal principio organizatdrio. Desse
modo, ha uma nitida separagdo entre o povo, as autoridades
(que assistem ao desfile, mas para as quais o desfile ¢ realiza-
do) e os militares que desfilam. Realmente, o ponto focal do
desfile do Dia da Patria é a passagem pelo local sacralizado,
onde se presta continéncia as mais altas autoridades constitui-
das. O povo faz o papel de assistente, e, junto com os soldados,
prestigia o ato de solidariedade e de respeito as autoridades e
aos simbolos nacionais (a bandeira e as armas da Repiblica),
por meio do sinal paradigmatico da continéncia.' A forma as-

4Que seria uma forma contida de cumprimento onde as pessoas marcam, no encontro,
suas diferengas pela contengo ou continéncia dos gestos de expressdo de alegria. o que
parece muito importante numa sociedade em que os homens se falam pela linguagem do
abrago. Assim, na continéncia, o brago direito e a mdo, em vez de buscarem o outro
(como ocorre normalmente), se voltam para o proprio ego; ou. para ser mais preciso.
para a fronte direita do ego. E como se 0 inferior procurasse. nessa forma de saudago,
cobrir seus olhos diante do superior, forma tradicional de revelar respeito € marcar as
disténcias sociais.
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sumida desse gesto é uma parada militar, termo que, em portu-
gues, vem do verbo parar e que tem alto contetido simbélico.
De fato, o desfile militar (e desfilar é andar em fila) aponta
simbolicamente para um congelamento ou uma “parada” da
estrutura social, e ndo poderia ser de outro modo. Isso porque
as corporagdes desfilam seguindo uma rigorosa ordem interna
(com os oficiais na frente, acompanhando a bandeira da
corporagio e da bandeira nacional) e uma rigorosa ordem de
desfile. A cerimdnia segue, pois, atualizando em todos os seus
niveis as distingdes hierarquicas, estando organizada numa ca-
deia de comandos que vai das autoridades civis e militares, iso-
ladas no palanque (as autoridades que recebem, com a bandei-
ra, as saudagGes ou continéncias), para as tropas que desfilam
(ordenadas segundo sua hierarquia interna), até o povo que par-
ticipa da solenidade como assistente.

_ O desfile militar cria um sentido de unidade, sendo seu
ponto critico a dramatizag&o da idéia de corporagdo nos gestos,
vestes e verbalizagdes, que s3o sempre idénticos. No Dia da
Patria, assim, ficam separados autoridades e povo e, dentre as
autoridades, aquelas que detém e controlam maior ou menor
parcela de poder.

Muito diferente € o desfile que ocorre no carnaval. Isso
porque no carnaval os desfiles sdo organizados e levados a efeito
por meio de organizagdes privadas (como as escolas de samba
ou blocos — no Rio de Janeiro) que em geral retinem, como
corpo permanente, pessoas das camadas mais baixas e margi-
nalizadas da sociedade local. As organizagdes sdo, no Brasil,
associagdes voluntdrias, e podem estar centralizadas em bair-
ros, simpatias pessoais, classe ou mesmo regifo de origem dos
fundadores, o que significa acentuar seu caréter de grupo aber-
to e movido por multiplas relagdes sociais e principios
ordenadores. De fato, elas se constituem com o carater de clu-
bes € a sua ideologia € a da comunitas, no sentido que Turner
empresta a esse termo (Turner, 1974 [ 1969]). Importante, ain-
da, € notar que, nos desfiles das escolas de samba do Rio de
Ja'meiro — érea que estamos tomando como modelo para esta
discussdo —, a ordem de entrada das “escolas” é dada por meio
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de um sorteio piblico, ja que elas estdo em dramatica competi-
¢do e ndo desfilam ordenadamente, como € o caso das
corporagdes militares no Dia da Pétria. Assim, no carnaval, o
desfile das escolas de samba escapa do eixo da hierarquizagdo
cotidiana, sendo os grupos colocados em “livre competigio”,
pois que — sabemos — eles esto hierarquicamente ordenados
antes do desfile, com as “escolas” classificadas em “grandes™ e
“pequenas”. O desfile carnavalesco, coloca, portanto, alguns
paradoxos. As associagdes voluntarias que dominam o desfile
sdo constituidas de pobres, mas entram em disputa, uma vez
que o objetivo do desfile ¢ premiar as melhores escolas. Temos
entfio que, numa sociedade hierarquicamente ordenada como a
brasileira, quando se escapa do esquema dominante (da hierar-
quia), os grupos entram em competi¢do. E ndo parece ser outra
a dramatizac¢io que fazem as nossas escolas de samba no seu
desfile carnavalesco (cf. Goldwasser, 1975; Leopoldi, 1978, e
o Capitulo 11 deste trabalho).

Mas o ponto mais importante talvez seja indicar que tais
desfiles sdo realizados com a participag@o ativa de figuras céle-
bres da sociedade local (especialmente no caso do Rio de Ja-
neiro). As escolas reanem pobres e miliondrios, astros de fute-
bol e do radio, televisdo e cinema, e a populagdo do Rio fica
segmentada e dividida segundo suas preferéncias por essa ou
aquela escola, como acontece com o futebol. Além disso, o
desfile desses grupos ¢é revestido de extrema pompa, ja que se
fundamenta na teatraliza¢do que tem como tema personagens,
ambiente e a¢des de um periodo aristocratico ou mitico, tal
como esse periodo ¢ percebido pelos membros das classes do-
minadas. Chama a ateng#o, nesses desfiles, a inversdo consti-
tuida entre o desfilante (um pobre, geralmente negro ou mula-
to) e a figura que ele representa no desfile (um nobre, um rei,
uma figura mitologica) e, ainda, a participagdo de toda a socie-
dade inclusiva, seja como juiz, seja como torcedor.

Essa teatralizag¢do salienta o carater domesticado da
transmutagdo de pobre em nobre, quando realizada em momen-
tos programados, como ocorre no carnaval. Assim, os ricos (do-
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minantes) ndo sdo vistos como ricos (inclusive com suas
gradagdes e variados instrumentos de dominagdo: dinheiro,
poder repressivo, simbolos de status que oscilam etc.), mas como
nobres. Se fossem olhados como ricos (ou seja, burgueses), se-
riam satirizados e o desfile provavelmente perderia seu carater
domesticado, sinal de fato de uma trégua entre dominados e
dominantes. Mas eles sdo vistos como nobres, € se inflacionam
por meio do uso ostentatorio de um sobre-simbolismo: as vir-
tudes de uma aristocracia nas suas vertentes “nobres”. Aban-
dona-se, como conseqiiéncia, a satira para se permanecer na
trégua e na inflagdo do bom comportamento.

Outro ponto importante € que os grupos carnavalescos des-
filam dangando, de modo que a observagido de sua marcha ¢é
uma visdo de movimento e de dinamismo, com cada partici-
pante realizando um gesto diferente do outro dentro de um con-
junto de passos convencionais. Como conseqiiéncia, ha uma
grande possibilidade de dar vazdo a inovagdes e interpreta¢des
pessoais a cada gesto dentro de um padrdo convencionalizado,
quando na parada militar o que caracteriza a marcha ¢ a total
uniformizagdo de gestos. Assim, na parada tem-se literal e re-
almente uma marcha; no desfile do carnaval, uma danga. Num
caso, a marcha € marcada pela continéncia gestual; no outro,
pela total incontinéncia.

Como o desfile carnavalesco retine um pouco de tudo —
a diversidade na uniformidade, a homogeneidade na diferenga,
o pecado no ciclo temporal cosmico e religioso, a aristocracia
de costume na pobreza real dos atores —, ele remete a varios
subuniversos simbolicos da sociedade brasileira, podendo ser
chamado de um desfile polissémico. O oposto € o que ocorre no
desfile militar do Dia da Patria, em que, embora exista obvia-
mente uma reunifio do povo com as autoridades, sua separagdo
¢ patente e o foco dos simbolos, gestos e falas rituais € univoco.

O que caracteriza os dois rituais, em termos dos grupos
que os patrocinam, €, entfio, a natureza desses grupos. Assim se
diz que o carnaval € uma festa do povo, ao passo que o Dia da
Patria € um ritual que focaliza muito mais (por sua organizagio
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interna e externa) as autoridades e os simbolos nacionais. Num
caso, 0s grupos acentuam suas posigdes rituais em homologia
com as posi¢des que ocupam no mundo cotidiano. A hierar-
quia é, pois, mantida e, por meio de sua dramatizag¢do, mani-
festa. No outro, as posigdes sociais ocupadas no cotidiano séo
neutralizadas ou invertidas: 0s rituais populares sdo ritos que
objetivam o encontro, ndo a separagdo. E, realmente, na Inde-
pendéncia, comemora-se 0 nascimento (ou pré-nascimento) do
Estado burgués, teoricamente antiaristocratico. Mas, no carna-
val, a comemoragdo é cosmica. Aqui, celebra-se o estado de
ser pobre e destituido. Desse modo, enquanto no primeiro caso
o foco € a virtude burguesa da individualizagdo ostensiva, a
separago das fronteiras, no segundo focaliza-se o povo como
massa ndo-individualizada. A énfase ¢ no encontro € no cerne
da sociedade em sua vertente criativa fundamental que sempre
se representa pelo que se chama de popular.

3. De uniformes e fantasias

Um dos pontos fundamentais no estudo comparativo desses ri-
tuais é a consideragio das vestes apropriadas a cada um deles,
pois as vestimentas sdo coerentes com os gestos e 0 comporta-
mento em geral. Nas paradas do Dia da Pitria, a veste € o uni-
forme — que torne todos os homens iguais no nivel de sua po-
si¢do. No carnaval, a roupagem apropriada € a fantasia, um
termo que no portugués do Brasil tem duplo sentido, pois tanto
se refere as ilusdes e idealizagdes da realidade quanto aos cos-
tumes usados somente no carnaval. Enquanto a farda iguala e
corporifica — pois os membros de uma corporagdo usam ves-
tes idénticas, suas diferencas sendo de grau e ndo de qualidade
—, as fantasias distinguem e revelam, ja que cada um € livre
para escolher a fantasia que quiser. O traje militar, a beca e
outras vestimentas tipicas de certas posi¢des sociais tém a fun-
¢do de nelas esconder seu portador, protegendo o papel desem-
penhado da pessoa que o desempenha e, ainda, separando o
papel que define sua posigdo no ritual dos outros papéis que
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desempenha na vida diaria. Coerente com isso, ha ainda o fato
critico de as fardas (e outras vestes formais) serem exclusivas
de certas posig¢des. O contrario ocorre na fantasia carnavalesca,
que revela muito mais do que oculta, j& que uma fantasia, re-
presentando um desejo escondido, faz uma sintese entre o fan-
tasiado, os papéis que representa e os que gostaria de desempe-
nhar.

Numa palavra, o traje formal, como a farda, opera por
meio de uma individualizagido ou de um modo analitico, segre-
gando rigida e nitidamente um papel de outros (desempenha-
dos por uma mesma pessoa),’ao passo que a fantasia opera sin-
teticamente, por unido, somando um papel imaginério (expres-
so na fantasia) com os papéis “reais” que a pessoa fantasiada
desempenha no mundo cotidiano. As fantasias, assim, tém um
alto sentido metaforico, ja que operam a conjungéo de domini-
o0s, a0 passo que as fardas (e outras vestes formais) t€ém um
sentido metonimico da continuidade, uma vez que quem néo €
general ndo usa a farda de general. Tal veste apresenta e resol-
ve o problema da coeréncia entre o contelido (a pessoa fardada
¢ sua posigdo no mundo cotidiano) e o continente (a farda como
sinal exterior de sua posi¢do no momento ritual).

. Mas € preciso considerar ainda outro ponto fundamental.
E que as fardas remetem a posigdes centrais da estrutura social,
ja que sdo simbolos de poder na ordem social. Sdo vestes usa-
das nos rituais e também no cotidiano, onde ocorre apenas uma
mudanga de grau e ndo de qualidade entre um tipo e outro. De
fato, a distingdo generalizada é entre “farda ou uniforme de
gala” e o “uniforme comum” (no caso brasileiro, as fardas sdo
numeradas do “primeiro” até o “quinto uniforme”, por ordem
decrescente de importancia formal). Seu uso € coerente com a
ordem cotidiana e seu formalismo € criado pela consciéncia
aguda da ordem. As fardas simbolizam identidades sociais con-
cretas que operam em todos os niveis da vida social. Um coro-
nel fardado ndo deixa de ser coronel quando ndo esta fardado
— apenas pode perder ou provocar a perda da consciéncia de
sua posigdo.

’De acord_o, como se observa, com a formula de Gluckman que sera discutida no final
deste trabalho (cf. Gluckman, 1962).
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Com as fantasias carnavalescas ocorre o contrario. Aqui,
os personagens sio figuras periféricas do mundo social brasi-
leiro. Os reis, duques, principes e outros nobres; os fantasmas,
caveiras, diabos e outros personagens do mundo das sombras;
os gregos antigos, romanos, havaianos, escoceses ¢ chineses,
dos confins do mundo conhecido; os ladrdes, palhagos, prosti-
tutas, marginais, malandros, presidiérios, caubdis e outras fi-
guras liminares que o cotidiano s revela dolorosamente. O
mundo dos personagens do carnaval €, pois, 0 mundo da peri-
feria, do passado e das fronteiras da sociedade brasileira. Seu
foco é o ilicito, o que esta completamente fora do sistema, ou
que esté nos intersticios desse sistema (cf. DaMatta, 1973).

Como se observa, o conjunto dos personagens criados pelas
fantasias de carnaval ndo é homogéneo. Isso significa que
o campo formado pelo carnaval e, sobretudo, pelos costumes
usados durante o carnaval ndo ¢ uniforme e fundamentado em
principios de ordenagdo univocos, como € o caso das fardas do
Dia da Patria. Ao contrario, tal campo € heterogéneo e,
freqiientemente, as fantasias atualizam combinagdes totalmen-
te ndo-gramaticais do cotidiano da cultura brasileira, como € o
caso das fantasias usadas nos desfiles das escolas de samba ou
aquelas que acentuam componentes homossexuais. E, pois,
comum encontrar, durante o carnaval, um “bandido” bailando
com um “xerife” ou uma “caveira” com uma moga. E justa-
mente essa combinagdo e essa conjungdo de representantes sim-
bolicos (ou reais) de campos antagdnicos e contraditorios que
constitui a propria esséncia do carnaval como um rito nacional.

Como conseqiiéncia, as fantasias carnavalescas criam um
campo social de encontro, de mediagdo e de polissemia social,
pois, ndo obstante as diferengas € incompatibilidades desses
papéis representados graficamente pelas vestes, todos estdo aqui
para “brincar”. E brincar significa literalmente “colocar brin-
cos”, isto é, unir-se, suspender as fronteiras que individualizam
e compartimentalizam grupos, categorias ¢ pessoas.

Os costumes carnavalescos ajudam a criar um mundo de
mediagdo, encontro € compensagdo moral. Engendram um cam-
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po social cosmopolita e universal,® polissémico por excelén-
c.ia. Ha lugar para todos os seres, tipos, personagens, catego-
rias e grupos; para todos os valores. Forma-se entdo o que pode
ser chamado de um campo social aberto, situado fora da hierar-
quia — talvez limite na estrutura social brasileira, tdo preocu-
pada com suas entradas e saidas.” Neste sentido, o mundo do
ca'lmaval ¢ o mundo da conjunggo, da licenga e do joking; vale
dizer, o mundo da metéfora. Da unifio temporaria e programa-
da de dois elementos que representam dominios normalmente
separados e cujo encontro € um sinal de anormalidade. Os per-
sonagens do carnaval ndo estdo relacionados entre si por meio
de um eixo hierdrquico, mas por simpatia e por um entendi-
mento vindo da trégua que suspende as regras sociais do mun-
do da plausibilidade: o universo do cotidiano.

ALGUNS PROBLEMAS TEORICOS

A andlise precedente permite colocar o Dia da Pétria e o carna-
val como dois momentos sociais contrastantes ou, para ser mais
preciso, como rituais simétricos e inversos no quadro da vida
social brasileira. De fato, a primeira vista pode-se dizer que o
Dia da Pétria € um rito formal que celebra a estrutura, em
oposigdo ao carnaval, que é um rito informal e que cria
communitas.® Estariamos assim tomando os elementos visiveis
e observados na parte central desses momentos sociais como
pontos basicos para sua defini¢do e, além disso, estabelecendo
uma dicotomizag8o tdo a gosto da nossa disciplina. Por outro
lado, poder-se-ia dizer que o Dia da Patria segue de perto o
modelo de Gluckman (1962) para os ritos de passagem, ja que,
como vimos, o ponto central desse cerimonial é a separagdo
nitida de papéis sociais, de acordo com a férmula apresentada
no seu ensaio “Les Rites de passage”.

*Isso certamente explica a vinda obrigatoria de ast ici
nte e ros de Hollywood
carnaval do Rio de Janeiro. y para participar do
7 Para a nogdo de entradas € saidas em outros contextos, ver Mary Douglas. 1970.

o h
n/‘\é::ilca:'smcacﬂo em profano ou sagrado. como s¢ pode suspeitar, ¢ muito mais proble-
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No caso do conjunto dos rituais da vida brasileira, porém,
tais classificagdes apresentam problemas, uma vez que: (a) tais
divisdes € componentes, conforme mostrou Leach (1961
[1974]), ndo s&0 mytuamente exclusivos, mas fazem parte de
um conjunto ou configuragdo, € (b) ha todo um outro conjunto
de ritos na vida sogia] brasileira que apresenta esses compo-
nentes fundamentais do carnaval e do Dia da Patria. Nesta pers-
pectiva, é preciso lembrar que o carnaval fermina na Quarta-
Feira de Cinzas, com o siléncio pesado de uma missa, € a para-
da do Dia da Pétria tem seu ponto terminal na dispersdo infor-
mal, onde soldados, oficiais, povo e autoridades retomam seus
lugares no universo do mundo diario. A dispersdo dos partici-
pantes, ainda formalmente vestidos, mas a caminho de suas
residéncias € acompanhados de seus parentes e amigos em tra-
jes comuns, faz com que se crie um clima semelhante ao do
carnaval, fundado nym encontro das representagdes formals. das
posigdes sociais (expresso sobretudo nas fardas) com o conjun-
to dos outros papgjs sociais segregados e inibidos durante a
performance do ritya]. Assim, como indicou Leach (1974:209),
0 que ocorre, € uma combinagdo de tipos de comportamento
ritual: “Embora sejam conceitualmente distintos como espéci-
es de comportamento, estdo na pratica estritamente ligados. ’ A
analise desses rituajs teria de levar em conta ndo s6 sua aparen-
cia ou um dos seug momentos, mas toda sua estrutura proces-
sual, e, ainda, tody ¢ ciclo que, conforme indicamos, assume
— no caso brasileim — uma curiosa, intrigante € expressiva
forma triangular, cyjos vértices sdo o Estado, a Igreja e o povo.

Essa consideragao ¢ importante porque indica claramente
que o Dia da Patrja acentua a estrufura no seu ponto central
(durante 0 momento solene do desfile ou da parada), mas essa
preferéncia marcads pelo formal nfio elimina a possibilida-
de da criagdo de ym momento de communitas. Isso ocorre no
final do rito e talyez mesmo durante o seu desenrolar, confor-
me tentarei demongtrar mais adiante. Por outro lado, o carna-
val é um momentq de communitas, mas que serve nas con-
digdes da organizaggo social da sociedade brasileira, dividida
em classes e segmentos — para manter a hierarquia e a posi-
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¢80 das classes. Numa palavra, a communitas do carnaval é
uma fungdo da rigida posi¢do social dos grupos e segmentos
nela implicados no mundo cotidiano. Sua universalidade e
homogeneidade servem precisamente para reforgar e compen-
sar, num outro plano, o particularismo, a hierarquia e a desi-
gualdade do mundo da vida diaria brasileira.

O outro problema diz respeito as chamadas “festas de igre-
ja” ou “festas de santo” brasileiras, em que o foco é um desfile
especial (uma procissio). Tais ritos sdo em geral iniciados com
uma missa, estio centrados na procissdo (onde a imagem do
santo sai de um santuario para outro) € terminam com uma fes-
ta no adro da igreja onde foi depositada a imagem. Ai se ven-
dem doces, bebidas e sdo leiloados objetos para a irmandade
do santo, hd jogos e dangas, criando-se um ambiente de encon-
tro e comunhdo muito semelhante ao do carnaval .’ Além disso,
a propria procissdo teria caracteristicas conciliadoras, pois seu
nucleo € formado das pessoas que carregam a imagem do san-
to, € essas pessoas estdo rigidamente hierarquizadas: sio as au-
toridades eclesiasticas, civis e militares. Entretanto, o nucleo ¢
formado e seguido por um conjunto desordenado de todos os
tipos sociais: penitentes que pagam promessas, aleijados e do-
entes que buscam alivio para seus males, pessoas comuns que
apenas demonstram sua devogdo ao santo.

A procissio, como conseqiiéncia, reine os componentes
da hierarquizagdo da parada militar no seu centro e os elemen-
tos da reunido polissémica no seu conjunto. Une, como o desfi-
le carnavalesco, o alegre ao triste, o sadio ao doente, 0 puro ao
pecador e, mais importante, as autoridades ao povo. Pois, ao
mesmo tempo em que o santo homenageado esta num andor e
separado do povo por sua natureza e pela mediacdo das autori-
dades que o cercam, ele caminha com o povo e dele recebe na
rua (e ndo na igreja) suas oragdes, canticos e piedade. Esse pa-
rece ser um ponto importante, pois no desfile militar as autori-
dades estdo fixas (como o povo que a ele assiste). Os elementos

° Para um estudo cuidadoso e detalhado de uma dessas festividades. a do Cirio de Nazaré,
de Belém do Para. ver o livro de Isidoro Maria Alves. () carnaval devoto (1980).
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méveis sdo os soldados (simbolos do poder da autoridade).
Nessas ocasides, portanto, a mediagio entre povo € autorida-
des ¢ realizada pelos simbolos do puro poder — os soldados
desfilam armados — , ao passo que nas procissdes a mediagdo
entre o povo e o santo é realizada pelas autoridades (que carre-
gam o santo no seu andor e estdo mais proximas dele). No des-
file carnavalesco, por outro lado, 0 povo e as autoridades assis-
tem a um desfile do proprio povo mascarado, encarnando no
momento ritual seu poder simbélico, ja que o povo desfila
como parte de uma realeza.

No plano das dicotomizages antropoldgicas, seria difi-
cil, se ndo impossivel, conceituar as procissdes, que néo seriam
nem sagradas nem profanas, nem formais nem informais. E
ndo estariam engendrando nem uma communitas nem acentu-
ando a estrutura, mas teriam todas essas facetas ao mesmo tempo.

Como, entdo, abordar os problemas levantados pelo estu-
do desses rituais?

Um modo de tentar resolvé-los € assumir a posigio de que
cada um deles expressa uma maneira diferente de perceber, in-
terpretar e representar aquilo que se deseja “construir” como a
“realidade” social brasileira. Esses ritos seriam, assim, modos
de dizer algo sobre a estrutura social (conforme a sugesto de
Leach, 1954); mas de dizer algo de um certo ponto de vista.
Ou, para repetir Clifford Geertz, “¢ uma estoria que eles con-
tam a eles proprios, sobre eles mesmos” (1973: 448). Em ou-
tras palavras, o Dia da Pdtria, o carnaval e as festas religiosas
sdo discursos diversos a respeito de uma mesma realidade, cada
qual salientando certos aspectos criticos, essenciais dessarea-
lidade — de acordo com uma perspectiva de dentro dessarea-
lidade. Assim, no seria surpreendente ou problematico verifi-
car que ¢ em Bali, uma sociedade dominada pela hierarquia e
pela gentileza, que a briga de galo surge do modo mais popular,
dramatico e arrebatador; do mesmo modo que, no Japéo, como
recorda Geertz, o crisintemo ¢ arranjado por quem tem sempre
a seu lado a espada.

No caso brasileiro — néo fossem os rituais situados como
areas menores para estudo pela nossa ciéncia social oficial, ¢ a
perspectiva dialética colocada em amnésia—, ndo deveriacau-
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sar surpresa ou polémica o fato de que o povo que faz o carna-
val ser precisamente o povo de Sete de Setembro; o chefe “boa-
praga” ser o homem do “sabe com quem esta falando?”’; o ho-
mem cordial ser capaz de violéncia; e o malandro € o caxias
serem igualmente admirados. E, portanto, na cultura da igual-
dade desmedida e personalizada das massas que surge o caudi-
lho autoritario, mas paternal na sua simpatia. E ¢ no mundo do
populismo reformador que surge o mais violento autoritarismo
como modo critico de reestruturar o sistema.

Ver, pois, tais cerimoniais como discursos implica estuda-
los de um ponto de vista disjuntivo. Com isso quero dizer que a
vida ritual de determinada sociedade ndo precisa ser necessaria-
mente coerente ou funcional, podendo conter elementos com-
petitivos ou concorrentes, expressivos de modos diversos de
perceber, interpretar e atualizar a estrutura social. Por outro lado,
essa perspectiva permite verificar a importancia basica da na-
tureza combinatoria da prdpria vida ritual.

De fato, o caso dos rituais nacionais brasileiros constitui
um bom exemplo de trés modos possiveis de salientar e tornar
manifesto, por meio de um discurso especifico, aqueles aspec-
tos considerados importantes da estrutura da sociedade brasi-
leira. Assim, o primeiro discurso — o Dia da Pétria — salienta
os aspectos rotinizados (e por isso mesmo implicitos e
internalizados) da ordem social. Traz a tona a hierarquia que €
parte do sistema social, e é dominado pela énfase com que tal
sistema de posi¢des ¢ salientado. Nesse contexto, tudo indica
que a orientago (ou o foco do ritual) recai sobre os aspectos
internos do sistema social. E um momento totalmente orienta-
do para dentro da sociedade brasileira, quando se destaca aqui-
lo que ¢ especificamente brasileiro: a bandeira nacional, as co-
res nacionais, o hino nacional, as autoridades maximas do pais,
a lingua nacional e o poder nacional. Isso, porém, ndo significa
que nesse tipo de discurso ou perspectiva ndo se esteja criando
um momento liminar e/ou sentimentos de forte solidariedade e
fraternidade entre os participantes do rito.

No Brasil, a palavra “vibragdo” denota tais aspectos de
alto teor emocional, indicativos talvez de um sentimento de
communitas em que se pode virtualmente “ver” esse aspecto



68 ROBERTO DAMATTA

basico do sistema na sua representagdo por meio da parada mi-
litar, nas continéncias as autoridades e no momento em que se
canta o hino nacional. Pois o “outro lado” do particular e do
nacional é o universal e o internacional; ou seja, as outras na-
¢des do mundo que convivem com o Brasil.® Pode-se, entéo,
apresentar como hipotese que a communitas também surge quan-
do se reforga exageradamente a estrutura; especialmente quan-
do existe uma chamada “quebra de protocolo” pela autoridade,
fendmeno que exige um estudo detalhado e que, pela sua fre-
giiéncia, pode ser considerado uma técnica de promover um
“curto-circuito” — de solidariedade em momentos em que a
separagdio de papéis e posigdes sociais ¢ dominante.

O segundo discurso possivel é aquele que focaliza (ou
destaca) os aspectos ambiguos da ordem social. E o que acon-
tece no carnaval, quando o foco do rito parece ser o conjunto
de sentimentos, a¢des, valores, grupos e categorias que cotidia-
namente sdo inibidos por serem problematicos. Aqui o foco €
0 que estd nas margens, nos limites e nos intersticios da
sociedade. O carnaval ¢, pois, uma “festa popular”, um festival
do povo, marcado por uma orientagdo universalista, cOsmica e
que dé énfase sobretudo a categorias mais abrangentes, como a
vida em oposigdo a morte, a alegria em oposi¢do a tristeza, os
ricos em oposi¢do aos-pobres etc. Mas aqui também néo se
pode dizer que a estrutura ndo se faga presente. De fato, o car-
naval ¢ um periodo definido como “preparatorio” para um ci-
clo de peniténcia e arrependimento, a Quaresma; um ciclo em
que o comportamento deve ser marcado pela abstinéncia de
carne e onde os excessos devem ser controlados.

Por outro lado, o proprio carnaval também tem sua ordem
e suas formalidades (sua estrutura, para usar o termo no senti-
do de Turner, 1974), ja que existem modos prescritos de parti-
cipar da festa: de dangar, cantar, vestir-se € organizar-se em
grupo. Note-se, alids, em relagdo a isso, que as coletividades
tipicamente carnavalescas s3o os blocos, as escolas, as tribos ¢

19 Isso é muito claro no caso do futebol brasileiro. Vejam-se Guedes (1977), Vogel (1977)
¢ Baéta Neves (1977).
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os cordoes, modos relativamente “espontineos” de associagéo,
qnde todos sdo parentes, amigos, vizinhos ou “professores”
(ou “alunos”?). Talvez seja 0 momento da vida social brasileira
em que se possa expressar de modo aberto e sem censuras os
lagos de vizinhanga, parentesco, profissdo etc. E creio que a
expressdo “espontineos” cabe bem porque, mesmo no caso das
escolas de samba do Rio de Janeiro, que, conforme ja demons-
traram Maria Jalia Goldwasser e José Savio Leopoldi, tém um
sistema de extrema complexidade, ela é fragil e sazonal, pois
surge com vigor de uma corporagdo apenas no carnaval. Em
outras palavras, trata-se do povo que pouco se organiza espon-
taneamente para reclamar ou reivindicar, organizado para brin-
car (cf. Capitulo II).

Os discursos do Dia da Patria e do carnaval estdo, pois,
relacionados entre si por meio de uma logica aparentemente
simples. No Dia da Patria, ha um reforgo da hierarquia, que é
realizado de modo aberto e manifesto no inicio e no climax do
acontecimento, somente desaparecendo no seu final, quando
os pap€is sociais vigentes no mundo do cotidiano sdo nova-
mente reassumidos. No carnaval, porém, a festa enfatiza uma
dissolugd@o do sistema de papéis e posi¢des sociais, ja que os
inverte no seu decorrer, havendo contudo uma retomada desses
papéis e sistemas de posigdes no final do rito, quando se mer-
gulha novamente no mundo cotidiano. Além disso, tudo indica
que o Dia da Pétria seja marcado por uma orientagdo para o
nacional e o especificamente brasileiro no seu momento cen-
tral, mas acabe por revelar uma universalidade subjacente a
essa orientagdo para dentro, ja que ndio ha uma nagfio sem que
existam “outras™ nagdes as quais a “nossa na¢do” possa opor-
se. E, mutatis mutandis, no carnaval o foco é o cosmico € o
universal, mas um cosmico € um universal brasileiros.

O discurso das festas religiosas, por seu turno, permite
surpreender uma perspectiva da estrutura social em que o foco
¢ simultaneamente os valores locais e universais. Tudo leva a
S}lposigﬁo de que haja uma tentativa nesses festivais de conci-
liar o povo com o Estado por meio do culto a Deus (ou ao san-
to), permitindo o encontro e a convivéncia dos diversos ele-
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mentos descontinuos da estrutura social sob a égide da Igreja,
corporagio que tem o monopdlio das relagdes com o espiritual.
As festas religiosas, por colocarem lado a lado € num mesmo
momento o povo e as autoridades, os santos € os pecadores, 0s
homens sadios e os doentes, atualizam em seu discurso uma
sistematica neutralizagd@o de posigdes, grupos e categorias so-
ciais, exercendo uma espécie de Pax Catholica. Em tais ceri-
monias, ha momentos altamente rigidos, quando o foco séo os
dois niveis hierarquicos em representagdo (a hierarquia divina
que une os homens a Deus por meio do sacerdote, ¢ a hierar-
quia que une os homens entre si sob a égide do padre), e mo-
mentos semelhantes em forma e conteido ao carnaval, quando
se estabelece um encontro legitimado de categorias € grupos
sociais, seja na procissdo, seja no final da festa. Mas, néo
obstante, as festas religiosas ndo sdo nem um carnaval, nem
uma parada militar.

Estas consideragdes mostram que ha um combinatorio de
relagdes sociais e de orientagdes, e que € a configura¢do engen-
drada por esse que marca o momento que chamamos de “ritu-
al”. Na légica desse combinatorio, por outro lado, as relagdes
sdo acentuadas num momento para serem inibidas em outro.
Ou seja, esses movimentos sucessivos entre fases bem marcadas
acabam por chamar a atengfio para o que estava oculto e
implicito.

Em suma, € muito ficil equacionar esses discursos e cer-
tos elementos substantivos definidos a priori, tais como: sa-
grado e profano, formal e informal, secular e religioso etc., ja
que cada um dos cerimoniais estudados contém, em algumas
de suas fases, componentes que correspondem a essas
dicotomizag¢des. Por outro lado, procurei também demonstrar
que, se esses rituais estavam orientados, eles se orientavam pelo
tipo de combinagé@o que engendravam, ndo porque eram capa-
zes de modificar alguma “esséncia” do mundo cotidiano. Ha-
veria, assim, uma gramatica ou combinatdrio que permitiria
penetrar no “mundo do ritual”, e o ponto central do seu estudo
deve ser essa gramatica, e ndo as “esséncias” que tradicional-
mente tém sido utilizadas para descrever e interpretar tais mo-
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mentos. Nesse sentido, o ritual € algo plenamente compativel

com o mundo da vida diaria e os elementos do mundo diério

sdo os mesmos elementos do ritual.

Outro ponto de minha interpretag@o foi o relativo as rela-
¢Oes criticas que cada um dos cerimoniais estudados permitiu
isolar. E aqui procurei indicar que os mecanismos bésicos do
carnaval, do Dia da Patria e das festas religiosas brasileiras eram,
respectivamente, a inversdo, o refor¢o e a neutralizag¢do. Fi-
nalmente, minha tentativa foi a de definir cada um desses mo-
mentos como discursos sobre a estrutura social, de tal modo
que creio ter deixado claro que tais discursos sdo simbolicos e
expressivos de posi¢des na estrutura social, ndo precisando ser
necessariamente coerentes ou funcionais.

Agora, gostaria de avangar um pouco mais, para sugerir
um caminho para o estudo disso a que se chama “rito” ou “ritu-
al”. Para tanto, gostaria de elaborar alguns pontos com mais
cuidado.

0OS MECANISMOS BASICOS DA RITUALIZAGCAO

Um dos problemas mais visiveis nas teorias dos rituais € a sua
concepgdo como um fipo de agdo especial €/ou como um mo-
mento substantivamente diferente. Assim, os ritos “fazem coi-
sas”, “dizem coisas”, “revelam coisas”, “escondem coisas”,
“provocam coisas”, “armazenam coisas”. Tais expressdes, uti-
lizadas inameras vezes na literatura sobre o assunto, sdo
indicativas de posi¢des tedricas diversas, mas também apon-
tam para um mesmo problema: os ritos seriam momentos espe-
ciais construidos pela sociedade. Sdo situagdes que surgem sob
a égide e o controle do sistema social, sendo por ele programa-
das.

Mas, ao lado disso, chama igualmente a atengédo o fato de
a area do ritual ser das mais adjetivadas na literatura antropolo-
gica. De fato, temos rituais “sagrados”, “populares”, “econd-
micos”, “de parentesco”, “politicos”, “seculares”, “formais e
informais™, “esportivos”, “académicos”, “civis”, “militares™,
“femininos” e “masculinos™, “de passagem”, “de interagdo”,
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“de segregacdo e agregagdo™, “financeiros”, “magicos € misti-
cos”, “cientificos”, “de expiagdo”, “de afligdo” etc., uma lista
que poderia ser interminavel...

Que significa isso realmente?

Parece Obvio que existem tantos “rituais” quantos s3o os
momentos ou dominios percebidos e classificados do mundo
social. Para cada dominio estabelecido, descoberto ou por des-
cobrir, a palavra “ritual” pode ser aplicada, pois um rito dele
pode nascer. Em outras palavras, todas as esferas do mundo
social podem ser vistas como capazes de engendrarem “ritos”.
E claro que isso depende do modo pelo qual se define “ritual”,
mas creio que esta € uma resposta superficial para o problema.
Pois, mesmo em dreas onde problemas de defini¢do sio cor-
rentes, ndo ha tantas possibilidades de adjetivagdo. Sabe-se, por
exemplo, que o campo do “parentesco” € uma dessas areas.
mas as possibilidades de qualificar o parentesco ndo sio tao
vastas.

Assim, é muito provavel que as imensas possibilidades de
se terem ritos estejam relacionadas a um problema mais dificil
e mais profundo, o simples fato de toda a vida social ser de
fato, um “rito” ou “ritualizada”. Sendo o mundo social fundado
em convengdes e simbolos, todas as agdes sociais sdo realmen-
te atos rituais ou atos passiveis de uma ritualizagdo.

Estou, pois, assumindo uma posig¢ao radical, em que néo
procuro ver distingdes entre a matéria-prima do mundo cotidi-
ano e aquela que constituiria 0 mundo ritual. Ambas essas di-
mensdes seriam construidas a partir de convengdes mais ou
menos arbitrarias e nfio haveria mudangas de qualidade ou es-
séncia nas categorias e relagdes do mundo diario e aquelas uti-
lizadas no universo dos ritos. Ndo vejo, pois, como distinguir
tipos de comportamento que seriam “racionais”, “comunicati-
vos” e “magicos”, como fazem Leach e Turner (cf. Leach, 1966:
Turner, 1968). Isso porque mesmo o ato de “cortar uma arvore™
¢ uma acfio problematica e ndo pode ser placidamente classifi-
cada, como o faz Leach (1966). no rol dos tipos de comporta-
mento técnico-racional. Reconhego que, num plano analitico.
tal agdio ¢ racional no sentido de que ha uma relagdo entre mei-
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os e fins, mas sera isso realmente importante? Observemos que
dois individuos de duas sociedades diferentes cortam arvores
de modos diversos, embora ambos usem um instrumento. E,
mesmo deixando de lado o problema fundamental de que os
instrumentos podem ser diferentes, sabemos que um individuo
pode segurar o machado do lado direito e nunca do lado es-
querdo, que pode iniciar a tarefa cuspindo nas méos, que pode
cortar a arvore invocando os deuses etc., enquanto outro, de
outra cultura, nada disso faria. Entdo, como classificar tal tipo
de acdo?

Diria que de nada vale saber que para voar 0 homem tem
de usar um avido, pois o problema sociologico é saber por que
o piloto X reza antes de entrar no avido, ao passo que o piloto Y
(de outra sociedade) ndo reza. Este € o problema sociologico
revelador de que mesmo as a¢des concebivelmente mais racio-
nais néo estdo imunes ao chamado comportamento “comuni-
cativo” e/ou “mégico”. Tentar resolver o problema do ritual
por meio dessas classificagdes, mesmo quando se procura junta-
las, como o faz Leach na sua segunda teoria do ritual, ¢ um
modo disfargado de voltar a colecionar borboletas. Apenas se
trocam borboletas por animais maiores, mas o problema conti-
nua."

Neste contexto, pode-se acrescentar que o pensamento
mistico ou magico — conforme mostrou Lévi-Strauss (1970) — é
um modo de “discursar” sobre a realidade que ndo exclui a
racionalidade.

Por outro lado, parece igualmente problematico separar
as agdes sociais rituais das outras por meio de critérios como
um componente mistico. Para Gluckman, por exemplo, esse
componente estaria relacionado ao fato de que, nas sociedades
tribais, “as pessoas desempenham varios papéis em relagdo a
outras nos mesmos meios ambientes, de modo que os papéis
ndo sdo diferenciados por condigdes materiais e associagdes
fragmentadas; por isso, encontramos aqui costumes mais espe-

],‘ O que ndo deixa de ser irdnico, porque o argumento desenvolvido por mim acima
¢, basicamente, uma repeticdo do de Leach (1954:12).
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cificos de etiqueta estilizada, mais convengdes € tabus, ef.mais
costumes em geral, para diferengar e segregar esses papeis em
seus varios contextos de atividades intencionais” (1962:50). E,
além disso, as relagdes sociais sdo miltiplas (ou multiplex), o
que conduz & simultaneidade de elos competitivose coopera-
tivos. Isso levaria a um sistema onde todas as relagdes estariam
num delicado equilibrio, de tal modo que qualquer modiﬂcg-
¢io de uma relagio do sistema conduz a alteragdes em cafiela
em todo o sistema. O mistico teria assim uma visdo
superdeterminada do sistema, onde tudo esta relacionado e onde
tudo tem um significado moral (cf. Gluckman, 1962:50, e tam-
bém Lévi-Strauss, 1970).

Mas o problema aqui € o seguinte: qual a diferenga entre
essa visdo do rito e a da nossa propria sociedade? Por acaso
sera possivel imaginar que um ritual, como o do Di.a da Pétr.ia,
¢ algo mais divorciado de todos os outros dominios da vida
social? E sera, por outro lado, possivel imaginar que um gover-
no americano deixe de comemorar algum dia o Quatro de Ju-
Iho, a menos que a sociedade americana esteja com seus valo-
res em pleno colapso? De fato, estou seguro de que, se alguns
governos deixarem de realizar tais festivais, eles provavel'm§n-
te cairio no dia seguinte! Entdio, se 0 comportamento mistico
significa que o mundo ritual propriamente dito € um mur‘1do
onde tudo esta relacionado, tal relacionamento também existe
nas sociedades complexas, onde seria absurdo deixar de coroar
a rainha, festejar o carnaval, o Dia da Independéncia etc.

Realmente, creio que este estudo revela bem como cada
festival esta relacionado ou orientado para um setor especifico
da sociedade brasileira. Assim, o Dia da Patria se liga as Forgas
Armadas e as autoridades, as festas religiosas a Igreja, € o car-
naval é visto como uma “festa popular”. Essas visdes sdo coe-
rentes com 0s grupos que monopolizam essas datas, de modo
que, em certo sentido, tais ritos representam muito bem o mo-
delo de solidariedade organica proposto por Durkheim e de-
senvolvido por Gluckman (cf. Durkheim, 1933, e Gluckman,
1962). Mas o problema é que, numa sociedade complexa, esses
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dominios organicamente funcionais e solidarios estdo constante-
mente disputando o poder. Em outras palavras, se 0 modelo de
Durkheim € provavelmente verdadeiro quando aponta que na
sociedade complexa hd uma possibilidade de codigos multi-
plos, j& que cada grupo teria uma perspectiva diferente da tota-
lidade social, existe por outro lado o problema da contamina-
¢do de codigos. Por contaminagdo de codigos desejo chamar a
atengéio para o problema de que, na sociedade complexa, exis-
tem oscilagdes entre grupos especializados que nassam de do-
minantes a dominados, ou vice-versa. Assim, a Igreja foi domi-
nante no periodo medieval e o discurso da sociedade européia
da época era um discurso catolico. Do mesmo modo, o Partido
Nacional Socialista foi dominante na Alemanha nazista, de tal
modo que o discurso da sociedade alema da época era o discur-
so desse partido politico.

Ha, assim, junto aos cddigos multiplos que dividem os
“palcos” e os papéis sociais, como diz Gluckman, uma luta pela
contaminagéo de todo o sistema por parte de um grupo social e
sua ideologia. A dindmica desses sistemas €, em conseqiiéncia,
de contaminagdo total ou de equilibrio. Isto ¢, certos periodos
sdo dominados por certos grupos sociais e todo o sistema é
ordenado segundo sua perspectiva, categorias e valores; outros
periodos sdo dominados por outros grupos. No contexto do es-
tudo dos rituais, diria que na histdria da sociedade ocidental os
varios sistemas sociais tém sistematicamente apresentado, atra-
vés dos tempos, as possibilidades de se ter codigos maltiplos
em convivéncia equilibrada ou de se ter apenas um codigo de
um grupo que € o dominante e o contaminador de todo o sistema.

Creio que os sistemas sociais complexos também sofrem
de uma necessidade de superdeterminagio e de um relaciona-
mento coerente entre os seus dominios, como mostram as inQ-
meras metaforas em que se estabelecem ligagGes codificadas
entre o mundo da religido € o mundo da familia, pelo uso gene-
ralizado da palavra pai; entre o mundo da aristocracia (e o
poder) e o mundo do esporte, quando se estabelece que “Pelé é
o rei do futebol”; ou entre 0 mundo sobrenatural e o mundo do
cotidiano, quando se diz: “Quem vocé pensa que é? Deus?”
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Essas comutagdes metaforicas entre subuniversos bem
marcados em termos de papéis sociais, valores e categorias
parecem revelar as necessidades de jungdo de palcos e papéis
e, no plano do politico e do ritual, isso fica ainda mais claro.
Rituais que refor¢am as regras e os papéis sociais existentes,
como o Dia da Patria, por exemplo, sdo multiplicados em siste-
mas em que o autoritarismo é dominante. E autoritarismo aqui
significa a diminuigdo de visdes multiplas sobre a mesma es-
trutura social. Dai o nome de fotalitdrio para tais sistemas, ja
que expressam visdes contaminadas (ou totais) da ordem soci-
al, ou seja, representam perspectivas exclusivas dessa ordem.

Nota-se, entfio, que é problematico definir “ritual” como
um tipo de agfo social especifico de certo tipo de sistema de
relagdes sociais, ja que é igualmente dificil isolar nitidamente
tais sistemas uns dos outros.

Mas, entdo, como conduzir o problema?

Até agora ndo tenho negado a existéncia de rituais. Muito
pelo contrario, tenho afirmado a sua existéncia e concordado
que os ritos s30 momentos especiais de convivéncia social. O
que estou dizendo ¢ que os rituais ndo devem ser tomados como
momentos essencialmente diferentes (em forma, qualidade ¢
matéria-prima) daqueles que formam e informam a chamada
rotina da vida diaria. De fato, o presente ensaio revela que os
trés rituais brasileiros analisados utilizam mecanismos sociais
cotidianos, ja que reforgo, inversdo e neutralizagdo sio utiliza-
dos em todo 0 momento da vida social.

Nesse sentido, o estudo dos rituais ndo seria um modo de
procurar as esséncias de um momento especial e qualitativa-
mente diferente, mas uma maneira de estudar como os elemen-
tos triviais do mundo social podem ser deslocados e, assim,
transformados em simbolos que, em certos contextos, permi-
tem engendrar um momento especial ou extraordinario.

Como todo discurso simbolico, o ritual destaca certos as-
pectos da realidade. Um de seus elementos basicos € tornar
certos aspectos do mundo social mais presente do que outros.
De fato, pode-se dizer que sem tais destacamentos, que condu-
zem a descontinuidades e contrastes, o sentido do mundo seria
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perdido. O mundo ritual €, entdo, uma esfera de oposigdes €
jungdes, de destacamentos e integragdes, de saliéncias e inibi-
¢oes de elementos. E nesse processo que as “coisas do mundo”
adquirem um sentido diferente e podem exprimir mais do que
aquilo que exprimem no seu contexto normal. Em uma pala-
vra, o universo do ritual € o mundo do efetivamente arbitrério e
do puramente ideolédgico. E aqui que se podem vestir homens
de mulheres, adultos de criangas, pobres de nobres € homens
de animais. E, assim fazendo, revelar como os homens sdo di-
ferentes entre si e parecidos com os animais e/ou, inversamen-
te, como os homens sdo parecidos entre si € diferentes dos ani-
mais. As possibilidades sdo variaveis e infinitas. Pois, como
disse no inicio desta segdo, os rituais escondem e revelam, ser-
vem para iludir ou clarificar. Isso varia de cultura para cultura e
de situagdo para situag@o. O importante € discutir os mecanis-
mos utilizados para a criagdo desses momentos em que se ocul-
ta ou se revela abertamente, em que se analisa ou se obscurece
inteiramente, em que se marcha contra ou a favor daquilo que é
o menos discutido no mundo humano ou no mundo natural.

Minha posi¢éo € a de que o rito, como o mito, consegue
colocar em close up as coisas do mundo social. Um dedo ¢
apenas um dedo integrado a uma médo, e essa méo a um brago,
€ esse brago a um corpo. Mas, no momento em que se coloca
no dedo um anel que marcara o status matrimonial de uma pes-
soa, esse dedo muda de posic¢do. Continua a ser um dedo, mas é
ao mesmo tempo muito mais que isso. De fato, esse dedo é
agora algo que pode ser destotalizado e visto como um elemen-
to independente, associado a um anel e a uma posigdo social.
Colocou-se, assim, o dedo em close up. E provocou-se, confor-
me acentuam Ramos e Peirano (1973), uma transposigédo de
elementos de um dominio para outro. O dedo, que ¢ um ele-
mento cotidianamente visto como parte integrante de um uni-
verso bioldgico e individual, passa a ser um simbolo de um
conjunto de relagdes sociais.

Observe-se que o mecanismo basico do exemplo acima
foi o da separag@o e inser¢do do elemento em um contexto.
Pois nada de novo foi realmente inventado e o que se fez foi o
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deslocamento de um elemento para um contexto do qual
ele estd normalmente excluido.

O mecanismo de separagio parece basico no processo de
ritualizagdo. E Gluckman revela isso quando procura equacionar
os ritos de passagem a um certo tipo de sistema social onde os
papéis sociais sio desempenhados de modo miltiplo por uma
mesma pessoa em contextos (ou palcos) simultdneos. Mas a
separagdo parece ser um mecanismo muito geral, pois o que ¢
separado de um lado ¢ integrado de outro. Assim, separam-se
os papéis de chefe dos de pai, tio materno e irméo, para, de
fato, poder integrar esse individuo — gua membro desse papel
— em um sistema de posig¢des correspondentes. No caso em
consideragio, em um sistema de autoridade politica. Em ter-
mos desta analise, diria que a separagio de papéis, como dis-
cutida por Gluckman (1962), ¢ uma instancia importante da
ritualizagdio, mas com duas diferengas. Primeiro: essa separa-
¢3o nio ¢ exclusiva das sociedades tribais, ja que tal modo de
destacar identidades sociais € de fato um mecanismo universal
e faz parte do mundo convencionalizado. Segundo: a separa-
¢do pode ser vista como um caso especial do que chamo de
refor¢o, conforme tentei demonstrar no estudo do cerimonial
do Dia da Patria.

Nesses casos de destacamento de relagdes sociais ou cate-
gorias por meio de separagdo ou reforgo, os elementos néo sao
transpostos de ambiente de modo radical. Trata-se apenas de
chamar atengfio para as regras, posigdes ou relagdes que real-
mente existem e sua posigdo ndo muda muito. O que parece
ocorrer é um inflacionamento daquilo que ja existe de modo
que os rituais fundados no refor¢o (ou na separagdo) guardam
uma relagfo direta com as rotinas do mundo cotidiano. Assim,
por exemplo, um general é sempre um general; apenas aconte-
ce que, num determinado momento estabelecido pelo grupo,
ele usa as vestes, condecoragdes € armas correspondentes ao
seu posto e identidade. Refor¢a-se o posto que existe e que
pode estar, em virtude das outras rotinas ¢ sistemas de posi-
¢des, submerso. O chamado ritual de separagdo € justamente
esse momento em que ¢ destacado o papel de general e sdo
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inibidos todos os outros. Pode-se ainda sugerir que mecanis-
mos de reforgo sdo utilizados quando as rotinas criam equiva-
léncias conflitivas entre sistemas de papéis sociais ou quando
as situagdes sfo ambiguas, e € preciso defini-las tomando o
partido do sistema estabelecido.

Mesmo em situagdes triviais (ou mais espontaneas), con-
tudo, os mecanismos de reforgo sdo constantemente utilizados.
E comum, por exemplo, a situagdo em que um homem diz:
“Afinal, quem ¢ o dono da casa?”, ou “Quem vocé esta pensan-
do que €? Saiba que eu sou o chefe do departamento!” Obser-
ve-se que o ponto focal aqui € também a separagdo de papéis
ou reforgo de um sistema de papéis, na tentativa de resolver
uma situagdo ambigua.

O reforgo €, pois, um mecanismo em que a escolha parece
ser daquilo que estd submerso (ou em vias de submergir), do
que esta dentro e, por isso mesmo, ndo esta sendo devidamente
percebido. Quando tal mecanismo ¢ aplicado e a situagdo am-
bigua resolvida, cria-se um campo formal ou respeitoso. Creio
que era sobre isso que teorizava Radcliffe-Brown quando es-
creveu seu primeiro artigo sobre as relagdes jocosas (1940
[1973]). De fato, Radcliffe-Brown percebeu de modo agudo
que néo seria possivel uma teoria das relagdes jocosas sem que
simultaneamente se teorizasse sobre as relagdes que seriam si-
métricas e inversas: as relagdes formais ou de respeito. Essas
relagdes, entretanto, ndo seriam casos especiais. Seriam modos
especificos de resolver situagdes normais na vida social, € o
meu ponto € que, quando se separam ou se reforcam papéis
sociais, se esta criando um campo formal. Separagdo ou refor-
¢o seriam assim o mecanismo basico de rituais freqiientemente
chamados de formais, ou ritos de respeito, em que o objetivo é
a separagdo de elementos. categorias ou regras que estio por
um momento confundidas. Creio, para mencionar um caso con-
creto, que esse mecanismo caracteriza o mundo social dos
Ndembu e seus “ritos de afli¢do” (cf. Turner, 1967 ¢ 1974).

O outro mecanismo basico observado € a inversdo. Neste
caso, tudo indica que o processo € radical no sentido de real-
mente provocar um deslocamento completo de elementos de
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um dominio para outro do qual esses elementos estdo normal-
mente excluidos. Trata-se, em outras palavras, de juntar o que
esta normalmente separado, criando continuidades entre os di-
versos sistemas de classificagdo que operam discretamente no
sistema social. E precisamente isso que parece ocorrer em mo-
mentos como o do carnaval brasileiro, quando o uso das fanta-
sias permite relacionar ao nucleo (ou centro do sistema social)
toda uma legido de seres, papéis sociais e categorias que, no
curso da vida diaria, estdo escondidos e marginalizados. Desse
modo, quando se inverte, procede-se juntando categorias e
papéis sociais que, no mundo cotidiano, estdo rigidamente se-
gregados. O ambiente chamado de “ritual” €, conseqiientemen-
te, criado quando se coloca lado a lado o ladrfio e o policial, a
prostituta e a dona-de-casa, o presidiario e o diplomata, o tra-
vesti e o0 machdo.

O campo social assim engendrado se funde numa
gramaticalidade especial. E o campo da jocosidade e do grotes-
co, onde a busca € para os aspectos que estdo além dos sistemas
que cada um desses papéis sociais representa no mundo nor-
mal. E, de fato, ndo parece ser outra a idéia subjacente a
Jocosidade, ja que, nessa situagdo (ou relagdo), se tende siste-
maticamente a ignorar os papéis mais rigidamente definidos
por idade, sexo ou posi¢do num sistema claramente articulado
de posigdes sociais (como o sistema de parentesco), para se
revelar o que é marginal nesse sistema. Assim, conforme assi-
nala Radcliffe-Brown, o neto pretende casar-se com a esposa
do avé; ou pretende tratd-la como se ela ja fosse sua esposa
(1973). Ou seja, o importante nas relagdes jocosas ndo € a divi-
sdo determinada pelas idades ou posigdes sociais no sistema de
parentesco, mas o fato de que o avd e o neto sdo, antes de tudo,
homens que podem desejar sexualmente a mesma mulher. E
nisso que reside o joking, pois aqui se busca o que é margi-
nal (o fato de que ambos séo homens), eliminando-se pela in-
versdo as idades e posig¢des sociais.

O mesmo parece ocorrer em coquetéis académicos norte-
americanos, em que professores e alunos ddo énfase ao seu lado
humano (como marido, pai, filho, Don Juan, apreciador da
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musica pop, reaciondrio ou esquerdista etc.), podendo entrar
em sistemas de papéis sociais normalmente excluidos do ambi-
ente académico rotineiro. Em tais situagdes, a énfase sempre
cai sobre os aspectos mais universais das relagdes sociais, como
o sexo ou a idade (ou sobre as preferéncias mais difusas, como
0 gosto pela musica, pintura ou sexo), ja que estes sdo aspectos
que as rotinas do mundo cotidiano tendem a inibir como fato-
res estruturais e organizatorios. Em outras palavras, na inver-
sdo (e no joking) a decisdo ¢ pela conjungdo das posi¢des,
conforme assinala Radcliffe-Brown (1973).

A inversdo cria as condigdes para a comutagio entre do-
minios e elementos situados em posigdes descontinuas. E por
isso que, no carnaval, as classes sociais podem se relacionar de
“cabeca para baixo”. O elemento mediador entre elas ndo ¢
somente o poder € a riqueza, mas o canto, a danga, as fantasias,
a alegria. Em suma, a capacidade de “brincar™ o carnaval. O
que se esta dizendo, neste momento, é que as diferengas exis-
tem, mas todos sdo também e primordialmente seres humanos.
Desse modo, as descontinuidades do carnaval sdo aquelas que
separam os homens como membros de uma humanidade, ndo
como membros de facgdes, partidos politicos, classes etc.

No caso do terceiro mecanismo, as neutralizag¢des, torna-
se mais dificil imaginar situagdes demonstrativas do seu uso,
exceto a do proprio cerimonial. Mas seria possivel sugerir, como
hipotese de trabalho, que as neutralizagdes correspondem as
situagdes chamadas na literatura de avoidance. Assim, na
evita¢do ndo se decide nem pela disjungdo (que ocorre com o
reforgo e/ou separagdo) nem pela conjungio (que € obtida pela
inversdo). Simplesmente se decide por uma relagdo fundada
no afastamento e no extremo respeito, como acentua Radcliffe-
Brown (1973), mas igualmente numa inversdo extrema do com-
portamento, ja que na evitagdo ndo ha uma relagéio social vi-
sivel: ha, como diz o préprio termo, evitagdo! E isso ¢ uma
invers@o do comportamento social, j& que ndo permite a comu-
nicag@o social entre os agentes da relagdo por vias normais.
Creio ser esse mecanismo que caracteriza 0 comportamento
em situagOes tais como uma missa, para citar um exemplo ja
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apresentado por Lévi-Strauss (1970), mas que sera elaborado
aqui de modo diferente.

Realmente, na missa estdo acentuadas as relagdes de re-
forgo de uma ordem preestabelecida (por meio das oposigdes
fundamentais entre Deus/homens, oficiante/fiéis, altar/local do
puablico, objetos cuja manipulagdo ¢ exclusiva/objetos cuja
manipulagio é inclusiva etc.), mas também ocorre um conjun-
to de situagdes em que as relagdes sdo invertidas: Deus desce
até os homens, os homens sobem até Deus; objetos sagrados
sdo incorporados aos fiéis; ha um local apropriado para a con-
fusdo de categorias etc. A conseqii€ncia €, paradoxalmente, a
conjungio na disjungdo, e o resultado ¢ uma evitagdo que se
manifesta num conjunto de gestos controlados. Mas € preciso
observar que esses dois momentos estio gramaticalmente rela-
cionados: a inversdo vem depois do reforgo. Somente depois
que se acentua a posi¢do de pecador a comunhdo € realizada e
o perddo, concedido!

Creio que esse exemplo revela o carater eminentemente
paradoxal do chamado momento religioso. Nele, trata-se de criar
um jogo em que ndo haveria perdedores ou ganhadores. E de
inventar e manter uma relagdo em que as partes em ligagdo tém
de estar necessariamente separadas e divididas. Até onde tal
paradoxo da evitagiio corresponderia ao caso aparentemente
mais simples das relagdes entre um homem e sua sogra na Aus-
tralia é algo que s6 um trabalho mais detalhado podera dizer.
Ao lado do meu argumento, tenho apenas a frase paradoxal do
nativo australiano que declarou a Radcliffe-Brown que evitava
sua sogra porque “...cla ¢ a minha melhor amiga do mundo, ela
me deu minha esposa” (Radcliffe-Brown, 1973:118).

CONCLUSOES

Procurei chamar a atengdio para o aspecto combinatorio do
momento que chamamos “ritual”. Minha inteng#o foi a de re-
velar que os ritos ndo parecem ser momentos substantivamente
diferentes daqueles do mundo cotidiano, mas combinagdes des-
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ses momentos. O clima do ritual ¢ dado ndo por meio de trans-
<ﬁ3fMSenciais do mundo e das relagdes sociais, mas por
meio de Wﬂos elementos e relagdes desse mundo.
Os rituais seriam, pois, modos de sgllentar aspectos do mundo
didrio, e procumm €s modos basicos de obter tais sali-
éncias: refor¢o, inversdo e neutrallzagao Nesse sentido, este

“trabalho segue de perto as sugestdes de Leach (1954 €, especi-

almente, 1961 [1974]) quando indica que o ritual é um aspecto

das relagdes sociais e, mais ainda, que o rito ¢ uma técnica

“para a mudanga de posi¢io da pessoa moral, do profano para o
sagrado, ou do Sagrado ao profano” (1974:206). A dlferenga €
que meus trés mecanismos sio diversos dos de Leach e, creio,
minha busca foi a de uma maior articulagio entre eles e trés
outros aspectos das relagdes sociais (respeito, jocosidade e
evitagdo) que ocorrem no cotidiano.

Em outras palavras, procurei demonstrar, indo além dos
argumentos de Leach, Gluckman, Turner, que a &atéria prima
do mundo ritual € a mesma da vida didria € que entré elas as
diferengas sdo ‘apenas dé grau, nio de qualidade. O ritual € a
cotocagdo em foco, em close up, de um elemento e de uma
relag@o. Nesta | perspectlva, ¢ mais ou menos inqtil classificar
os ritos quando ndo se entendem bem as relagdes basicas de
que sdo construidos. E, de fato, entender as relagdes basicas do
mundo social €, automatica e simultaneamente, entender o
mundo ritual. Os rituais dizem as coisas tanto quanto as rela-
goes sociais (sagradas ou profanas, locais ou nacionais, for-
mais ou informais). Tudo indica que o problema € que, no mundo

_ritual, as coisas sfo ditas com mais veeméncia, com maior co-
eréncia e com maior consciéncia. OS rituais seriam instrumen-
tos que permitem maior clareza_as ‘mensagens sociais.

Se os ritos ajudam a construir ¢ @ Craf o tempo, como
sugeriu Leach (1974), eles também engendram cortes nas roti-
nas sociais. Por isso mesmo, ndo ha uma situagdo definida por
um grupo como extraordindria ou especial que ndo esteja em-
bebida em certo tipo de consciéncia de um evento. uma catego-
ria, uma relagdo; numa palavra, de ritualizagdo. E ndo ha
ritualizagdo que ndo esteja utilizando um mecanismo cujas inten-
¢Oes sdo neutralizar, reafirmar ou p6r tudo “de cabega para baixo™.
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Finalmente, minha sugestdo ¢ a de que devemos prestar
mais atengdo as relagdes sociais € aos sistemas dessas relagdes
do que aos efeitos de suas combinagdes, como parece ser o
caso dos rituais. Como ocorreu no caso do totemismo (cf. Lévi-
Strauss, 1975 [1962b])), € preciso ndo tomar a mensagem pelo
codigo, nem o fendmeno por seus elementos constitutivos. Para
pensar bem o totemismo, foi preciso revelar que por tras de um
conjunto de tipos aparentemente diversos estavam alguns me-
canismos basicos, sem os quais ndo seria possivel nem o feno-
meno percebido como totemismo nem a prépria vida social.
Para repensar os ritos, portanto, é necessario primeiro
desritualizar.

II

CARNAVAL
EM MULTIPLOS PLANOS



S T

Neste capitulo e no seguinte, procuro testar as idéias sobre
ritualiza¢@o e sobre a légica subjacente ao universo carnava-
lesco apresentadas no capitulo precedente, para aprofundar o
estudo em diregdo ao contetdo ideologico da festividade. Es-
tou menos preocupado com uma posigio formalista e generali-
zada, e mais interessado no “conteido” e no sujeito do carna-
val. Neste capitulo, portanto, ja ndo se trata de discutir hori-
zontalmente, como ¢ do gosto da antropologia social, os meca-
nismos sociais dos rituais, mas de conhecer os elementos que sdo
sistematicamente manipulados no caso do carnaval. Assim, se
a inversdo como principio socioldgico é o ponto central para o
qual tende o universo carnavalesco, ndo se pode deixar de rea-
lizar o esforgo de juntar a forma (a l6gica e 0 mecanismo) com
o contetido, fazendo a pergunta critica: mas o que ¢ invertido
no caso do carnaval brasileiro?

Na busca de resolver essa importante questdo, estudei o
carnaval com uma proximidade muito maior, tomando-o em
sua complexidade e seus varios planos de manifestagio. Mas,
ao admitir a diversidade carnavalesca, ndo cheguei a cometer o
erro de imaginar que existem varios carnavais, todos relaciona-
dos por meio de uma espécie de hierarquia. Fazer isso seria
realizar a projec@o dos valores de minha propria sociedade no
fendbmeno estudado, pois se existem carnavais diversos, todos
seguem a mesma regra ¢ dramatizam por meio dos mesmos
elementos criticos. E como jogos de futebol jogados por vérios
times, uns pobres, outros ricos, uns brancos, outros pretos. Mas
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sera que isso permite que se afirme que cada um desses jogos ¢
diferente? Ou serd que todos sdo atualizagdes de uma mesma
dramatizaco fundamental, indiscutivel como norma e praxis
e, por isso mesmo, capaz de inventar seus multiplos planos den-
tro de uma fantastica unidade dramatica?

A posi¢io escolhida foi a de tomar o carnaval como um
reflexo complexo, um comentario complicado sobre o mundo
social brasileiro, e nio um reflexo direto de sua estrutura soci-
al. Desse modo, reflexo e realidade sdo como as duas faces de
uma mesma moeda, cada um esclarecendo o outro. A teoria do
reflexo direto, entfio, preferi adotar a posigdo de Marx e Lévi-
Strauss, que situam a ideologia como um plano da realidade
social que reflete o mundo, mas de modo invertido, como se
fosse — para usar a conhecida imagem de Marx na Ideologia
alemd — uma cimara escura. Na teoria do reflexo direto, 0
senso comum ¢ inflacionado, o que ja se conhece € plenamente
reificado e confirmado. Nela, o carnaval é mero reprodutor das
formas universais que comandam (ou que se supde comandar)
o quadro dos conflitos da sociedade brasileira. Na teoria do
reflexo invertido e da dramatizagdo multipla, porém, o ponto
de partida € que o carnaval cria ndo so os seus varios planos,
mas seu proprio plano. Ou seja, o carnaval — como o teatro, o
futebol, 0 jogo e as situagdes em geral — inventa seu espago
social que, embora possa estar determinado, tem suas proprias
regras, seguindo sua propria 16gica. Em condigdes normais, esse
espago — por ser vigorosamente contrario ao mundo cotidia-
no, e sendo dele uma imagem invertida — apenas reforga esse
mundo, confirmando-o. Mas as condi¢des normais sdo muito
relativas e, como procurei revelar no capitulo anterior, a forma
carnavalesca parece muito importante como um modo alterna-
tivo para o comportamento coletivo, sobretudo porque € no
carnaval que sdo experimentadas novas avenidas de relaciona-
mento social que, cotidianamente, jazem adormecidas ou sio
concebidas como utopias. Por isso, 0 mundo do carnaval €, para
nos, o mundo da loucura!

O leitor pode estar seguro de que sei que o carnaval repro-
duz 0 mundo, mas estou igualmente certo de que essa reprodu-
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¢do ndo € nem direta nem automatica. Ao contrario, ¢ dialética,
com muitos auto-reflexos, circularidades, nichos, dimensdes e
planos. E precisamente por causa disso que a sociedade pode
mudar e € também por isso que o mundo, afinal, sempre pode
encher-se de esperanga. E minha sociologia, espero, néo é aque-
la que apenas confirma o poder dos poderosos, a morte dos
indios e a emerdagdo geral do mundo em que vivemos. Ao con-
trario, espero que, ao estudar o poder dos poderosos e os pro-
cessos de extingdo de sociedades tribais, seja capaz de desco-
brir e inventar as brechas pelas quais a luz do futuro possa pe-
netrar. E também o ar por onde sopra o vento da madrugada de
uma sociologia comparada aberta, que sabe arriscar-se e reco-
nhecer que o mundo social € antes de mais nada humano e do-
tado de maltiplas determinagdes. Foi, numa palavra, esse tipo

de perspectiva que procurei seguir quando elaborei este capi-
tulo.

II

No primeiro livro de Jorge Amado, significativamente intitulado
Pais do carnaval, o principal personagem diz, num momento
crucial da agdo: “S6 me senti brasileiro duas vezes. Uma, no
carnaval, quando sambei na rua. Outra, quando surrei Julie,
depois que ela me traiu”.

A frase € prenhe de significado. Tomemos seu complexo
campo semantico por partes. Primeiro, é preciso revelar que,
no momento desse romance, a problematica nacional é a da
busca de uma esséncia (ou substancia) daquilo que era real-
mente brasileiro. Nesse contexto, o desabafo (ou a descoberta)
de Paulo Rigger (autor da frase do romance) € tio altamente
provocador quanto revelador. Pois ser brasileiro, para ele, serd
equivalente a sambar na rua e a adotar o comportamento patri-
arcal, tipicamente grosseiro e autoritario de surrar amantes fran-
cesas todas as vezes que elas nos traem. E, devo acrescentar,
Julie traiu Paulo — o burgués “individualista™, filho do dono
da fazenda — justamente com um dos seus empregados, um

negro viril € musculoso, que nunca teve os dilemas existenciais
do patrio.
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Ha, entfio, na frase, uma certa tragédia em descobrir-se
brasileiro. Pois enquanto em outros paises a identificagdo apre-
senta problemas de uma cultura civica, remetendo a bandeiras,
hinos, coroas ou lutas herdicas, para nosso personagem — que
aqui ¢ um paradigma —, ser brasileiro ¢ dissolver-se na turba
indiferenciada que danga o samba nas ruas e, surra selvagemente
sua amante européia. No caso do Brasil, portanto, o processo
de identificagio mais abrangente traz a tona o carnaval e 0 con-
trole dos favores sexuais femininos. . ]

Aparece agora, claramente, a importéncia da f.rase. E que
ela tem a qualidade de resumir, como um verdadc?lro modelo
socioldgico, alguns elementos bésicos do mundo ritual do car-
naval e dos ingredientes do mundo carnavalesco, como ele se
atualiza no Brasil.

A CASAE ARUA

Observemos, inicialmente, que o processo de identificagdo de
Paulo Rigger como brasileiro remete a dois dominios sociais
basicos. Um deles é, evidentemente, a rua — onde o herdi sam-
bou e sabemos que sua parceira foi uma mulata. O outro € o
dominio da casa ( do .quarto, para ser mais preciso), onde a
amante francesa e traidora foi devidamente surrada. Temos assim:

Sambar: rua:: surrar: casa (quarto)

e também,

rua: descontrole ¢ massifica¢do :: casa : controle e
autoritarismo.

E, realmente, a oposigdo entre rua e casa € basica, poden-
do servir como instrumento poderoso na analise do mundo so-
cial brasileiro, sobretudo quando se deseja estudar sua
ritualizagdo.

De fato, a categoria rua indica basicamente o mundo, com
seus imprevistos, acidentes e paixdes, a0 passo que casa reme-
te a um universo controlado, onde as coisas estfio nos seus de-
vidos lugares. Por outro lado, a rua implica movimento, novi-
dade, a¢@o, ao passo que a casa subentende harmonia e caima:
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local de calor (como revela a palavra de origem latina /ar; utili-
zada em portugués para casa) e afeto. E mais, na rua se traba-
lha, em casa se descansa. Assim, 0s grupos sociais que ocupam
a casa sdo radicalmente diversos daqueles da rua. Na casa, te-
mos associagdes regidas e formadas pelo parentesco e relagdes
de sangue; na rua, as relagdes tém um carater indelével de es-
colha, ou implicam essa possibilidade. Assim, em casa as rela-
¢Oes sdo regidas naturalmente pelas hierarquias do sexo e das
idades, com os homens e mais velhos tendo a precedéncia; ao
passo que na rua € preciso muitas vezes algum esforgo para se
localizar e descobrir essas hierarquias, fundadas que estio em
outros eixos. Desse modo, embora ambos os dominios devam
ser governados pela hierarquia fundada no respeifo, conceito
relacional basico do universo social brasileiro (cf. Viveiros de
Castro, 1974), o local basico do respeito se situa nas relagdes
entre pais e filhos, sobretudo no eixo que, em muitos contextos,
parece reproduzir nitidamente a relagio patrio-empregado.

Uma conseqiiéncia disso € que na rua € preciso estar aten-
to para ndo violar hierarquias néo sabidas ou néo percebidas. E
para escapar do cerco daqueles que nos querem iludir € subme-
ter, pois a regra basica do universo da rua ¢ o engano, a decep-
¢do e a malandragem, essa arte brasileira de usar o ambiguo
como instrumento de vida, conforme se mostra mais adiante
( no Capitulo V). Na rua, entdo, o mundo tende a ser visto como
um universo hobbesiano, onde todos tendem a estar em luta
contra todos, até que uma forma de hierarquizagdo possa surgir
€ promover alguma ordem.

Mas, em casa, tudo se passa ao inverso. Aqui, o espago €
rigidamente demarcado e dividido pelas varandas, salas de visi-
tas, salas de jantar, cozinhas, banheiros, quartos de dormir, as
“dependéncias de empregadas” e areas de servigo, de tal modo
que a casa, como uma totalidade, revela um conjunto de espa-
¢os onde uma maior ou menor intimidade é permitida, possivel
ou abolida.

E evidente que a oposigo rua/casa separa dois dominios
ou universos sociais mutuamente exclusivos que podem ser or-
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denados de forma complexa, pois se organizam tanto na forma
de uma oposigdo binaria quanto em graduag¢des (num
continuum). A propria divisdo espacial da casa brasileira ja
sugere a possibilidade da gradag¢do (e do compromisso, e da
mediag80), ja que a varanda ¢ um espago ambiguo, entre a casa
e a rua (ficando, em geral, de frente para rua), ao passo que a
sala de visitas é também um espago intermediario, mas dentro
da casa, pois ¢ um local onde as visitas sdo recebidas. Outro
componente da casa, igualmente ambiguo e situado entre o
mundo interior e exterior, s3o as janelas, de onde se pode “ver”
a rua, com seu movimento, isto é, seu desfile constante. Era,
portanto, das janelas que as mogas da casa podiam entrar em
contato visual com seus namorados, conforme chama a aten-
¢do Thalles de Azevedo (1975). Vemos que certas areas da casa
permitiam comunicar o de dentro com o de fora e, com isso, 0
feminino (que esta sempre sob controle) com o masculino.

Além disso, temos a cozinha como um local especial, ex-
clusivamente feminino e, mesmo hoje, nesta era de moderniza-
¢do e mudanga, um local separado do restante da casa e geral-
mente escondido, ao contrario do que acontece nas casas norte-
americanas ou européias. Outra area igualmente ambigua ¢ a
chamada “area de servigo” ou as “dependéncias da emprega-
da”, o local onde os servigais, em que temos um espago que
relaciona 0 mundo da casa com a rua, o trabalho, a pobreza e a
marginalidade.

Essas observagdes conduzem ao plano das cidades brasi-
leiras e, por extensdo, das cidades do mundo latino ou mediter-
raneo, ja que parece existir uma relagdo de homologia entre o
plano da casa, com suas divisdes internas muito bem marcadas,
e o proprio plano da cidade.' De fato, pode-se dizer que, na
escala urbana, a rua € uma categoria que admite também suas

! No Brasil. ¢ um sinal de pobreza ( e mesmo de indigéncia social) residir em um espago
indiferenciado interna ou externamente, pois quem reside assim esta certamente sujeito
a confusdes e misturas, sinal de alta inferioridade social. Numa palavra, casas de um so
coémodo podem levar ao que chamamos de “bagunga™ ou estado tipico de “sujeira” ou
confusdo social. Choca a muitos brasileiros, portanto, a falta de cercas divisorias entre
as casas nas cidades americanas.
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subdivisdes, pois temos a “minha (ou nossa) rua” em oposi¢ao
a rua em geral. Além disso, nessa escala, a rua é o ponto onde
tenho a minha casa, ao passo que a praga constitui uma area de
encontros, uma espécie de sala de visitas da minha cidade.

Assim, as pragas do mundo latino sdo sempre marcadas
por jardins geométricos e bem cuidados, em contraste com os
“parques” do mundo anglo-saxdo. Além disso, € preciso notar
que as casas mediterraneas tém um pétio interno, area que fun-
ciona como uma espécie de “palco” — como ocorre com as
aldeias dos indios de lingua Gé e Bororo do Brasil Central como
ponto focal para atividades coletivas, sobretudo os rituais, €
para a circulag@o. E, ao menos, o ponto de convergéncia — o
ponto focal — do olhar, um aspecto fundamental que sera reto-
mado adiante.

O trago distintivo do dominio da casa parece ser o maior
controle das relagGes sociais, 0 que certamente implica maior
intimidade e menor distancia social. Minha casa ¢ o local da
minha familia, da “minha gente” ou “dos meus”, conforme fa-
lamos coloquialmente no Brasil. Mas a rua implica uma certa
falta de controle e um afastamento. E o local do castigo, da
“luta” e do trabalho. Numa palavra, a rua ¢ o local daquilo que
os brasileiros chamam de “dura realidade da vida™. A rua como
categoria genérica em oposigdo a casa, € o local publico, con-
trolada pelo “Governo™ ou pelo “destino”, essas forgas impes-
soais sobre as quais o nosso controle ¢ minimo. -

Nesse sentido, a rua é equivalente a categoria mato ou
Sloresta do mundo rural (ou natureza, no mundo tribal). E aqui
estamos novamente falando de um dominio semidesconhecido
e semicontrolado, povoado de personagens perigosos. Assim, é
na rua € no mato que vivem os malandros, os marginais e 0s
espiritos, essas entidades com quem nunca se tem relagdes
contratuais precisas.?

A categoria rua exprime tanto um local particular quanto
um dominio complexo. Diz-se no Brasil: “vou & rua!” ou “vou

2 Para um estudo dessas entidades em uma regido do Brasil. a Amazonia, ver DaMatta,
1967 (1973a).
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para a rua!”, querendo com isso expressar que s€ vai para o
centro comercial da cidade ou para alguma cidade, caso se viva
numa aldeia ou nos limites de algum aglomerado urbano. Do
mesmo modo, as expressdes, “moleque de rua” ou “ja para a
rua” sfo poderosas e ofensivas, designando, num caso, alguém
sem orientagdo moral e, no outro, um modo contundente de
eliminar alguém de um ambiente preciso. Desse modo, colocar
alguém “para fora de casa” ¢ sindnimo de destrui¢do de uma
posigdo social. Sair de casa ¢, entdo, no Brasil, uma forma de
castigo ou mesmo de penalidade, conforme a situagéo.

Temos, pois, uma acepgéo global de rua, denotando tudo
o que diz respeito a0 mundo urbano no seu aspecto publico,
ndo controlado. E aqui é preciso chamar a atengéo para o fato
de que a categoria rua pode ser segmentada em duas outras: o
centro ¢ a praga. De fato, no mundo urbano brasileiro, temos
sempre a casa (como termo referido ao local onde se tem maior
intimidade), a pragca e o centro. A praga, como ja indiquei,
representa os aspectos estéticos da cidade: é uma metafora de
sua cosmologia. Nela estdo juntos os jardins e ¢ ali que se cris-
talizam os prédios mais basicos da vida social da comunidade:
a igreja (que representa a linha do poder religioso) e o Palacio
do Governo ou a Prefeitura (representando o poder politico).
No centro, diferentemente, temos a zona de concentragéo co-
mercial, local onde as transagdes impessoais sdo realizadas. E
evidente que, em muitas cidades, o centro coincide com a pra-
¢a. O basico, porém, é observar que, conceitualmente, existe
uma separagdo entre o dominio do poder (temporal e religioso)
e o dominio da economia. Nesses universos sociais, ha uma
tendéncia para a separagdo entre a religido, a politica e a eco-
nomia. Essas esferas seriam complementares, mas nio coinci-
dentes.?

Confirmando a dicotomia entre rua e casa, existe ainda
todo um conjunto de papéis sociais, de objetos e de a¢des que
devem ocorrer em um outro dominio. Surrar e repreender pes-

* As implicagdes deste ponto sdo importantes; ver Weber. 1967; Dumont, 1970ae 1970b.
E. para o caso brasiletro, Velho, 1976, e Schwartzman, 1975.

CARNAVAIS, MALANDROS E HEROIS 95

soas, por exemplo, é uma agdo que deve acontecer no espago
privado da residéncia onde esse tipo de intimidade pode ocor-
rer. O oposto sucede nos conflitos politicos que, em principio,
estdo radicalmente banidos das casas e devem ocorrer nas ruas,
sobretudo nas pragas, junto aos palacios governamentais. Dor-
mir, comer, banhar-se, ter relagdes sexuais e todos os outros
modos de obter satisfagdo ou alivio fisiologico sdo agdes que
devem ocorrer no universo da casa, onde as pessoas se recupe-
ram e se renovam do desgaste cotidiano. Tudo, pois, que reme-
te ao uso, cuidados e recuperagdo do corpo — € que, como
conseqiiéncia, implica descanso e renovagdo — esta ligado ao
mundo doméstico. Ja as a¢Bes ligadas aos aspectos externos do
mundo social dizem respeito ao mundo publico, a0 mundo da
rua. ,

No caso do livro de Jorge Amado, vimos que Paulo Rigger
surra adequadamente em casa e “brinca” o carnaval na rua. E
rua aqui se refere as ruas do centro da cidade. Mas o tom mais
ou menos perplexo de sua observagdo permite ainda dizer que,
nesse caso, estamos diante de uma forte oposi¢do. De fato, o
lugar da amante é na rug, ndo em casa. E o lugar de cantar e
sambar, sobretudo quando se € de classe alta, ¢ uma casa ouum
clube, nunca a rua. Na caracterizagdo do Pais do carnaval, ve-
mos que Jorge Amado usa uma feliz inversdo, deslocando ob-
jetos que deveriam estar em casa para a rua (caso da danga e do
canto, implicados no verbo sambar) e coloca em casa objetos
que deveriam estar na rua. Assim, Julie (a amante francesa)
passa a ter uma relagdo permanente com o herdi. De fato, a
inversdo € tdo simétrica que ndo podemos deixar de vé-la como
uma dramatizagdo intuitiva e banal.

A CASA E A RUA: DIALETICA, SIMBOLIZAGAO
E RITUALIZAGCAO

A exposi¢do anterior permite antever uma relagdo complexa
entre esses dois termos. De fato, casa e rua como categorias
sociologicas implicam uma oposig¢do e também gradagdes, como
€ o caso das oposi¢des segmentares dos Nuer, na descrigdo clas-
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sica de Evans-Pritchard (1940). Assim, a propria rua pode ser
vista e manipulada como se fosse um prolongamento ou parte
da casa, ao passo que zonas de uma casa podem ser percebidas
em certas situagdes como parte da rua. Um exemplo significa-
tivo do primeiro caso s3o as casas de Népoles ou as favelas
cariocas, onde ¢ dificil demarcar com nitidez os limites das
casas e das ruas, o mesmo ocorrendo com o velho costume bra-
sileiro — ainda em vigor em muitas cidades — de p6r cadeiras
de balango nas calgadas, sobretudo no final do dia, na hora do
crepusculo. Para o segundo caso, lembramos novamente as
varandas e salas de visitas, onde as familias punham em mo-
veis especiais, as cristaleiras, todas as lougas da familia, numa
espécie de exposi¢do permanente. Era também nas paredes dessa
sala que pendiam, iméveis e soturnos, os retratos dos ances-
trais. A sala de visitas era realmente um mundo intermedidrio
entre a casa e a rua. De fato, o inico modo de entender correta-
mente esse quadro dicotdmico é procurar vé-lo tanto na sua
légica quanto nos seus movimentos e articulagdes, pois € na
sua dialética — nas suas relagdes reciprocas — que poderemos
escapar do congelamento a que freqiientemente conduz a visio
formalista ou taxonomica.

Vimos, e o livro de Jorge Amado nos ajudou, que esses
dominios da rua e da casa marcam mais que espagos distintos,
e permitem surpreender papéis sociais e ideologias, agdes e ob-
jetos especificos, pois todos esses elementos constitutivos de
uma sociedade e cultura ndo estdo soltos ou individualizados
na estrutura social. Ao contrario, estio sempre associados, de
modo que a cada dominio correspondem papéis sociais, ideo-
logias e valores, a¢des e objetos especificos, alguns inventados
especialmente para aquela regido no mundo social. Assim, to-
dos os papéis sociais que implicam, para sua articulag@io, uma
ideologia substantiva (ou de substéncia) e estdo, conseqiiente-
mente, ligados ao corpo e ao sangue (como € o caso dos papéis
relacionados ao parentesco) devem ocorrer e ser engendrados
pela casa. Mas todos os papéis sociais que implicam escolha e
vontade (essas coisas da “alma” e da “moral’™), como € o caso
das associagdes voluntarias, como os clubes, partidos e outras
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formas de corporagdo civil, sdo parte do mundo publico, do
dominio da rua. O mesmo ocorre com os objetos e agdes, ja que
ninguém espera encontrar camas, cozinhas e armarios de rou-
pas num escritorio, do mesmo modo que, em uma casa, tudo o
que diz respeito a esfera do trabalho deve ficar situado num
espago circunscrito e especial. Trocas de objetos, como deslo-
camento de papéis sociais de seus respectivos dominios de ori-
gem, sdo responsaveis pelas pistas ( que acabam por conduzir-
nos aos criminosos) e pelos “escandalos”, “cenas”, “dramas” e
“sujeira”, ja que promovem uma aguda consciéncia de passa-
gens e interferéncias de dominios uns sobre outros.*

Em outras palavras, estou procurando esclarecer que, dado
o fato de que os sistemas sociais t€ém esferas ou dominios dife-
renciados, eles pressupdem uma gramatica ou uma ordenagéo
logica entre eles. Em geral, damos muita atengfo aos papéis
sociais como elementos individualizados em um sistema soci-
al, como fonemas numa lingua, deixando de lado a possibili-
dade de vé-los como partes de sistemas e subsistemas especifi-
cos dentro do mundo social. Neste dngulo, vemos que papéis
sociais formam, junto com outros elementos, verdadeiros con-
juntos que marcam e sdo marcados por seus dominios de ori-
gem. Deslocamentos e passagens de um dominio para o outro
sdo responsaveis por uma variedade de processos, € isso me
parece basico. De fato, € nessa passagem que eles podem ser
percebidos como invertidos, refor¢ados ou mesmo neutraliza-
dos, como ja foi visto no capitulo anterior.

Se um elemento (objeto ou papel social) circula entre do-
minios bem afastados e contraditorios em termos de um dado
sistema social, tendera a ser o foco de alusdes bastante fortes, e
provavelmente o esforgo para fazé-lo voltar & esfera de origem
serd tanto maior quanto mais forte for o seu poder evocativo. A
distancia entre dominios chama a atengfio para o objeto, trans-
formando-o. Uma caveira que nada mais seria numa cova, pois
la é o seu lugar, passa a representar muito mais numa sala de

* Ver Mary Douglas (1976[1966]) que. elaborando sobre a nogdo de sujeira. coloca
precisamente a idéia do sujo como o objeto fora de fugar.
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visitas ou dentro de uma gaveta da cozinha. Um arco e uma
borduna que, no mundo tribal, s3o instrumentos de caga ou de
guerra, pendurados numa parede falam muito mais do dono da
casa, provocando especulagdes sobre sua funcionalidade e, con-
seqiientemente, sobre aquele universo social. Do mesmo modo,
os instrumentos de trabalho dos camponeses € operarios, como
a foice e o martelo, que, numa oficina ou no campo, sdo objetos
inteiramente funcionais, perdem totalmente essa instrumentalidade
e ganham em poder evocativo, porque foram tirados dos
seus lugares e transformados em armas de mudanca social.
L4 no campo e na oficina, eram instrumentos de trabalho; aqui,
longe dos dominios onde nasceram, sdo pistas €, como objetos
realmente deslocados, sdo simbolos.

A base do processo de simbolizagdo ¢, pois, o desloca-
mento ou a passagem. Isso é importante porque falamos em
simbolos, mas em geral jamais especificamos as condigdes que
transformam um mero objeto — um pedago de folha, uma pe-
dra, um gesto, um livro ou um animal — em simbolo. Digo que
¢ parte fundamental desse processo de simboliza¢do a
transmudagdo ou passagem de um elemento de um dominio
para outro. Pois se a sociedade classifica, ela também opera e
manipula suas classificagdes. Além disso, as sociedades ndo
classificam o nada, mas coisas, pessoas, relagdes, objetos, idéi-
as. O grande insight de Van Gennep foi, naturalmente, ter
teorizado sobre os ritos de passagem, mas creio que € mais
importante para nds reter o conceito de movimento, processo €
deslocamento — inerente nessa perspectiva e implicito na idéia
de passagem — que o termo ritual. Creio mesmo que a idéia de
ver o deslocamento como o mecanismo critico nas transforma-
¢es de objetos em simbolos ¢ basica também no entendimento
do que é o rito, pois permite ver o ritual como algo que se cons-
titui, e ndo mais — como é comum na antropologia social —
como um tipo acabado e definitivo de agfio social. Assim, se
temos — conforme estou sugerindo — de perguntar como o
objeto X se tornou um simbolo € em que condigdes isso foi
possivel, temos igualmente de perguntar em que condi¢des um
determinado conjunto de agdes sociais se transforma em rito.

Uma resposta preliminar para tal problema € que tanto no
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simbolizar quanto no ritualizar — e sabemos, gragas sobretu-
do a obra de Victor Turner, que os dois processos “vdo jun-
tos”— temos um fendmeno de consciéncia, isto é, de colocar-
se em alerta. Esse, de fato, € o inico denominador comum que
posso observar no chamado mundo dos ritos, constituido de
um namero infinito de qualificagdes. Desse modo, o ritualizar,
como o simbolizar, € fundamentalmente deslocar um objeto de
lugar — o que traz uma aguda consciéncia na natureza do obje-
to, das propriedades do seu dominio de origem e da adequag@o
ou nio do seu novo local. Por isso, os deslocamentos condu-
zem a uma conscientizag@o de todas as reificagdes do mundo
social, seja no que elas t€m de arbitrério, seja no que tém de
necessério. E por isso que o mundo do teatro, com sua verda-
deira artificialidade e arbitrariedade, ¢ capaz de comover. Pois
vejo no artificial e no representado uma reapresentagdo do meu
mundo social. E, pelo artificial, acabo por me comover ¢ me
mobilizar pelo real que, no palco e por meio de atores, esta
inteiramente deslocado.

Do mesmo modo, fico perplexo e altamente consciente da
desordem mental quando vejo alguém lavando as méos de modo
compulsivo e sistematico. Aqui, como em todos os casos de
gestos deslocados, lavar as méos s6 tem conteudo alusivo, sim-
bélico, deixando de ser um gesto funcional. E o deslocamento
do gesto (lavar as médos sem necessidade, “ritual” ou higiénica)
que me faz perceber o desarranjo mental.* Victor Turner colo-
ca esse mesmo problema nas suas reflexdes sobre os ritos de
passagem e o uso de mascaras nessas ocasides. Observa que,
na Africa Central, o tamanho de tudo ¢ desproporcional, todos
os objetos sendo caracterizados pelo exagero. E entdo pergun-
ta: “Qual é o propdsito desse exagero, que chega a atingir as
raias da caricatura? Parece-me que ampliar, ou diminuir, ou
descolorir desse modo, ¢ uma forma primordial de abstra¢do”
(1967:103). E abstrair é poder comparar e distinguir aspectos,

5 Freud (1965) ¢ responsavel pelo exemplo. Procuro revelar como a nogio de desloca-
mento é basica no mundo dos simbolos. Além disso, quero mostrar como os gestos ob-
sessivos e “automaticos” sfio realmente deslocados. Vendo-os, tomo consciéncia de sua
a-funcionalidade ¢ de seu enorme poder de alusfo. E isso, submeto, que faz o simbolo e
o ritual. Cabe ao analista (social ou individual) descobrir as razdes profundas desta apa-
rente irracionalidade.
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relagbes, dominios sociais. O exagero, pois, como Turner im-
plicitamente acentua, ¢ um modo privilegiado de dar conscién-
cia aos novigos quanto a certos angulos basicos de sua socieda-
de. Mas como ¢ realizado? O mecanismo ¢ claro: trata-se de
um deslocamento de objetos (a jungdo do homem com o ani-
mal pela méscara), uma passagem que permite comparar e, as-
sim, sintetizar planos diferentes de uma mesma realidade tribal.
Turner € bastante claro quanto a importancia do processo de
tomada de consciéncia para o rito, embora nfo procure toma-la
como o seu processo central, como fago aqui: Ele diz: “Os
monstros induzem os nedfitos, perplexos, a refletir sobre obje-
tos, pessoas, relagdes e caracteristicas do seu meio ambiente
que eram até entdo aceitos como axiomadticos” (1967:105, o
destaque € meu).

Parece, entdo, importante chamar a ateng¢do para o pro-
cesso de deslocamento, pois tudo indica que € por meio dele
que se pode exagerar (ou reforgar qualidades), inverter (ou dis-
fargar qualidades pela troca de posigdes) e, ainda, neutralizar
(ou diminuir ou apagar qualidades) e, a partir disso, tomar cons-
ciéncia de processos e esferas sociais basicos. Chamar a aten-
¢éo para a passagem e o deslocamento como cerne do processo
ritual € ainda fundamental pois sabemos que nas sociedades
complexas temos sistemas com dominios sociais muito afasta-
dos uns dos outros. Em vez de termos sistemas cuja caracteris-
tica basica € a inter-relagdo ou complementaridade de domi-
nios — como ocorre no mundo tribal ou sociedades tradicio-
nais —, nas sociedades industriais temos competigdo, luta e
contradi¢des entre as diversas esferas da realidade social. Des-
locamentos, aqui, sdo portanto visiveis e tendem quase sempre
a permitir contaminagdes de todos os dominios por apenas um
deles, tomado como bésico. Deslocamentos de objetos nas so-
ciedades complexas — vale dizer, o processo ritual em socie-
dades industriais — criam simbolos que devem ser dominan-
tes, servindo como ponto de referéncia para a contaminagio de
todo o sistema. Ndo deve ser por acaso que quase todos esses
simbolos sdo objetos que, nos seus dominios de origem, estdo
associados ao alto, as coisas elevadas. a aguia, a cruz no cume
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da montanha, as estrelas, a lua, o sol. Ou entdo a animais ou
objetos poderosos, como o ledo, o grifo ou a espada.

Realmente, o simbolismo das nossas bandeiras — € 0 nosso
simbolismo em geral — ¢ a dramatizagfio do poder como ele-
mento totalizador de um sistema freqiientemente carente de
centro e fragmentado em suas leituras da experiéncia. Nossa
metafora de poder é, entdo, feita na liga¢éo do alto com o bai-
X0, como se a elevagdo ou o uso do objeto do alto no contexto
social pudesse provocar a unido de todos e, conseqiientemente,
o fim das diferengas entre os diversos dominios que compdem
nossa experiéncia social. J4 no mundo tribal, a dialética parece
muito mais a de esferas situadas como equivalentes, horizon-
tais, como € o caso do mundo da natureza e do mundo da socie-
dade. Aqui, como ja disse, o problema parece ser o de individua-
lizar, o que, nesses sistemas, equivale a curar.

Supomos que essas consideragdes tedricas mais gerais aju-
dem a situar a dialética das categorias rua e casa no universo
social brasileiro, pois uma interpretagdo do carnaval depende
sobremodo das relagdes entre essas categorias.

E claro que um dos problemas criticos colocados pela
dialética da rua e da casa é saber que objetos passam de um
para outro dominio, € em que circunstancia isso se di. Em ou-
tras palavras, pergunta-se quando se pode modificar o mundo
doméstico ou o mundo publico, seja transformando um desses
dominios ou outro, seja enfatizando apenas um deles. De fato,
quando colocamos o problema do deslocamento € o da
intermediagdo, buscamos a metafora: a liga¢do critica e essen-
cial entre esses dominios, dentro do cédigo basico que governa
a cultura brasiieira. Deste modo, podemos sugerir que existem
situagdes em que a casa se prolonga na rua e na cidade, de tal
modo que o mundo social ¢ centralizado pela metafora domés-
tica. Por outro lado, teriamos situagdes inversas quando a rua e
seus valores tendem a penetrar no mundo privado das residén-
cias, com o mundo da casa sendo integrado pela metafora da
vida publica. E teriamos ainda situagdes onde os dois mundos
se relacionam por meio de uma “dupla metéfora”, com o do-
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méstico invadindo o publico e, por sua vez, sendo por ele in-
vadido. E aqui a sociedade acaba por criar um espago € um
tempo especial, verdadeiramente intermediario entre a intimi-
dade da casa e a respeitabilidade da rua. Vejamos como isso
ocorre no caso do carnaval brasileiro, para em seguida elabo-

rarmos mais a tese dos deslocamentos como meios de simboli-
zar e/ou ritualizar.

FORMAS BASICAS DE DESLOCAMENTO

Tomemos como ponto de partida a perspectiva de que existe
uma relag@o critica entre os dominios sociais e os papéis, ideo-
logias, gestos e objetos neles contidos. A pergunta basica, en-
tdo, sera no sentido de descobrir o ponto de origem de alguns
deslocamentos sociais. Sabemos que uma sociedade complexa
¢ feita de movimentos e passagens diversos. No cotidiano, tais
passagens sdo marcadas de forma indelével pelo ritmo de
dialética da casa e do trabalho. Chamamos a esse movimento
frenético de hora do rush, e sem divida isso tem a ver com o
fato de que no cotidiano o que marcamos e sobre o que toma-
mos consci€éncia ndo é o momento da passagem — a marcha
(ou o rush) — mas o momento da saida ou da chegada. A
passagem &, como falamos, um rush. E a saida ou a chegada
que importa.

No mundo diério, entdio, 0 que marcamos como basico é o
que ocorre no trabalho ou o que ocorre em casa. A dialética é a
dos polos opostos e em franca comparagio, competigio ou re-
ciprocidade, pois quando estamos no trabalho sonhamos com a
nossa casa, nossa cerveja € nossa poltrona favorita; ao passo
que, em casa, falamos do trabalho e, muitas vezes, esperamos
ansiosamente por ele.

No mundo ritual, ou melhor, no mundo deslocado do rito
e da consciéncia, ocorre uma diferenga fundamental: é a mar-
cha que se torna importante. De fato, tudo indica que, nesse
contexto, € menos importante o sair € o chegar do que a propria
caminhada, que passa a ser o elemento realmente ritualizado e,
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por isso mesmo, pleno de consciéncia. Temos, assim, um
continuum que vai das caminhadas mais inconscientes e banais
( como as nossas horas de rush) até as andangas quase €picas,
as jornadas de uma peregrinagio, em que o basico € caminhar e
chegar (cf. Turner, 1974b, para um estudo das peregrinagdes).
Realmente, o caminhar cotidiano é funcional, racional e
operacional, pois tem um alvo especifico: o trabalho, a com-
pra, o negdcio, o estudo. Mas no caminho ritual, ou melhor, no
caminho consciente do ritual, o alvo e a jornada se tornam
mais ou menos equivalentes. Entdo, o deslocamento normal e
diério fica invertido, pois ja nfio se concentra mais no ponto de
chegada — no alvo — mas também no proprio caminhar. No
caminho ritual, o que se busca no ponto de chegada ndo € algo
concreto, palpavel ou, sobretudo, quantificével, pois buscamos
béngios, curas, sinais de fé etc.

Além de peregrinagdes, temos, no mundo social brasilei-
ro, outros tipos de caminhadas, cada uma expressando clara-
mente o ponto de partida e o ponto de chegada e, por isso mes-
mo, capaz de criar (ou inventar) momentos rituais diversos.
Nas peregrinagdes, como disse acima, 0 homem se transforma
em peregrino. Sai de casa — onde esta personalizado por uma
rede insubstituivel de parentes, compadres e amigos — e vai
ao encontro aos seus difusos companheiros de fé. A proposicéo
da jornada parece ser a de substituir paulatinamente os lagos de
substincia por lagos sociais e politicos muito mais universais,
dados por meio da religido. O problema ¢ o de transformar o
“filho do fulano” em algo muito mais generalizado, como “fi-
lho de Deus” e irmfo de todos os outros peregrinos — por pior
que sejam as suas condigdes materiais, morais e espirituais. A
jornada peregrinatoria implica um deslocamento, um caminho
que relaciona o mais intimo com o mais universal, até¢ que se
possa retornar novamente & intimidade, ja que, quando a via-
gem é bem-sucedida, alcangamos novamente a intimidade per-
dida com Deus e, por meio dela, com todos os outros homens,
inclusive nossos familiares.

O segundo tipo marcado de caminhada €, obviamente, a
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prociss@o. Nessa forma de marcha, que significa literalmente
“marchar para diante”, temos uma variagdo basica da viagem
peregrinatdria. Pois, enquanto na peregrinago somos nds que
vamos, como disse Turner, ao encontro do centro, aqui é o cen-
tro (representado pela imagem do santo ou santa) que vem ao
nosso encontro, saindo do seu nicho sagrado no templo. Pode-
mos, entdo, sair ou ndo de nossas casas €, se 0 fazemos, toma-
mos parte de uma caminhada ordeira e com um centro rigida-
mente ordenado, onde ficam o santo (ou santa) e as autoridades.
No caso brasileiro, as procissdes — como as paradas mi-
litares — fazem uma trajetoria familiar, prevista, sacralizando
ruas e vielas dos bairros residenciais ou periféricos das cida-
des. Geralmente, a procissdo evita o centro comercial, univer-
so profano e em competigdo mesmo com os valores ¢ ideais da
Fé. Assim, o cortejo passa pelas ruas onde familias ordenadas
como tal podem ver e assim receber o santo (ou santa) nas suas
residéncias. Na procissdo, € o sagrado que entra nas casas e,
dizem os religiosos, no coragdo de cada um dos acompanhan-
tes e observadores. A procissdo se configura como um momen-
to em que o santo, que esta acima de todos, suprime a dicotomia
casa/rua, criando seu campo social proprio. Carregado num
andor e mais alto do que os homens, ele fica realmente elevado
e acima de todos, irmanando os fi€is que, no momento de sua
passagem, transferem (muitas vezes com emogdo sincera e
perturbadora) seus sentimentos de filiagdo para ele. Assim, o
santo, quando passa, vai criando filiagdes que se estabelecem
muitas vezes pelo olhar dvido de fé dos seus devotos. Sua
corporagdo tende — desse modo — a aumentar e se cristalizar
no momento mesmo de sua passagem, pois quando passa € ¢
visto permite que o fiel transfira para ele, temporariamente,
suas lealdades de grupo, classe ou categoria social. E isso, su-
pomos, o que ocorre quando as pessoas dizem que foram
abengoadas pelo santo. Trata-se de uma redefinigdo, em que
as lealdades de grupos, classe e categoria se neutralizam para
dar lugar a uma relagdo intima (porque feita pelos olhos),
penetrante e aflitiva com o santo. E, por meio dela, como ja
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havia dito Durkheim.¢ com todos os que ali estdo seguindo €
também olhando o santo. E precisamente nesses momentos que
os milagres e favores do santo podem baixar sobre 0 mundo
dos homens.

Nas procissdes, todos se irmanam com o santo, € por meio
dessa relagdo (que assume a forma de um elo tipico de prote¢do
e mediagiio) ficam ligados a todos os outros fiéis que também
seguem ou véem o santo. O ponto &, pois, relacionar-se com e
pelo santo.

Nessa passagem fisica e social, as ruas se transformam e
ficam diluidas as fronteiras entre elas, como espago publico, e
as casas, como espago de intimidade. Nas procissdes, portanto,
nélo se nega agua para os participantes e todo o espago € ocupa-
do por quem esta relacionado com o santo. Cria-se uma atmos-
fera de transferéncia de lealdades e de abertura para o campo
sagrado. As janelas e portas devem ficar abertas. Cortinas e
toalhas rendadas, do melhor linho, com vasos festivos de flo-
res, sdo colocadas nas janelas e varandas. Tudo isso para que o
santo possa “ver” a casa, numa dramatizagdo da abertura € do
campo relacional que deve existir entre os homens — mesmo
nas suas residéncias, onde possuem suas mais intransferiveis
lealdades — e o santo. Temos, ento, o sagrado entrando € sen-
do recebido nas casas.

Por outro lado, a procissdo também apresenta — mesmo
quando ¢ festiva e realizada para comemorar o dia de um santo
— a questdio do “sacrificio”. E sacrificar-se significa basica-
mente usar o corpo para entrar em contato com o santo. Seguir
a procissdo, ndo importando o quanto isso seja dificil, implica
esse sacrificio em que o corpo deixa de operar como instru-

¢ Durkheim fala do simbolo como verdadeiro mediador de conscigncias individuais.
Embora, creio, sua teoria do totem como simbolo esteja errada quando aplicada a socie-
dades onde, como tem mostrado sistematicamente Dumont. o individuo ndo ¢ uma
categoria moral ou social permanente, ele provaveimente estava correto ao projetar o
que via na sua sociedade para o mundo tribal. Os simbolos, para Durkheim, tém a fun-
¢do de ligar individuos separados. e, como tal. devem estar acima de todos. E claro que
ele esta falando, e muito corretamente. de um modo simbolico que. como ja procurei
revelar, ¢ tipico de sociedades individualistas, onde os dominios so se ligam por meio de
fortes imagens destocadas (cf. Durkheim, 1961. Capitulo 7, Parte 5). Para o estudo de
uma famosa peregrinagdo brasileira (de Bom Jesus da Lapa). ver Gross (1971).
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mento de prazer para se colocar a servigo do sagrado. Nova-
mente temos o problema de uma transferéncia ou realocagio
de lealdades, agora no nivel mais intimo, pois implica o uso do
corpo como expressdo de lealdade corporativa. O campo de
forgas da procisséo €, assim, um campo intermedidrio, onde o
corpo assume uma posigdo central. Por isso, € claro, o santo
pode curar doengas e mazelas. Realmente, ¢ como se o “corpo
dos fiéis” perdesse suas fronteiras e, nos momentos mais fervo-
rosos, pudesse juntar-se ao corpo da propria imagem, dando-
lhe vida. E nesse movimento, em que o publico e privado per-
dem o sentido, as curas podem tornar-se realidade. O clima
criado € de extrema tolerancia para com os destituidos e fracos
em geral. Todos estéio com e pelo santo, cuja existéncia social é
assegurada justamente porque ele € capaz de transcender to-
das as divisdes e diferengas. Isso € a prova de que o sagrado
estd realmente acima de nds.”

Uma segunda forma de procissdo s3o as paradas milita-
res. Aqui também se anda de modo processional com uma pes-
soa atras da outra, todas seguindo para diante, mas € curioso
que se use a expressdo parada (do verbo parar) para designar
essas formas de relacionamento entre o mundo da casa e o uni-
verso publico, como ja apontei no capitulo anterior. Nas para-
das, o ponto de partida € duplo, pois os soldados saem dos quar-
téis e os espectadores, de suas residéncias. O ponto dramético
das paradas ¢, evidentemente, a demonstragdo de forga, quan-
do contingentes de homens armados e preparados para a guerra
sdo aplaudidos e se apresentam com seus fardamentos de for-
ma absolutamente coordenada. Enquanto na procissdo os mo-
vimentos sdo mais abertos e emotivos, nas paradas existe um
absoluto controle dos movimentos. Outro ponto ¢ a énfase das
paradas nas divisdes e separagdes. Nas procissdes, as pessoas
podem entrar e sair do “todo corporado™, pois ele é formado —
como ja disse — de um nucleo e uma area flutuante difusa,
deixada livre para quem quiser participar. Mas nas paradas isso
ndo ocorre. Realmente, nesse tipo de desfile, ha somente duas

7 Ver Isidoro Alves (1980), com quem discuti partes dessas idéias.
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posigdes: quem estd dentro da ordem e da rigida hierarquia do
evento e quem esta fora dos “corddes de isolamento” e apenas
pode ver (novamente essa forma basica de participagéo) o que
se passa na rua. A dramatizag@o realizada pela parada militar ¢,
pois, a da separagdo hierarquizada das posigdes, pois s6 toma
parte na parada quem ¢ “soldado” e pertence a alguma
corporagdo perpétua como as Forgas Armadas, que, no caso
brasileiro e de outros paises periféricos, surge como a mais cris-
talina personificagdo do Estado na sua vertente mais ordeira e
disciplinada, obediente e poderosa. Talvez seja por isso que as
paradas, no Brasil, se realizam sempre (e aqui eu falo dos gran-
des centros urbanos) no centro mesmo da cidade, para onde
deve acorrer o povo que atua no papel de contraparte dos
desfilantes. Temos, entdo, os militares superordenados em mar-
cha, todos diferenciados por suas corporagdes, armados e
fardados, silenciosos e absolutamente solenes. E, do outro lado,
dividida pelo “corddo de isolamento”, a massa, ou melhor, o
povo como massa: indiferenciado, falante, incontinente, impres-
sionado com o aparato e a disciplina dos gestos, munido dos
seus bens mais preciosos: sua admiragio, sua obediéncia e suas
criangas, ali tomando as primeiras ligdes de civismo prético.
E, entio, no centro da cidade que se realizam os desfiles
militares. No centro que € retomado pela ordem e emoldurado
de maneira civica e moralista, perdendo sua moldura didria,
dominada por transagdes econdmicas individualizantes. Nas
paradas, os personagens sdo as autoridades que, paradas num
palanque, recebem as “continéncias” dos soldados. O foco é a
bandeira e os simbolos nacionais, encarnados também em pes-
soas que ocupam cargos sagrados na estrutura de poder do Es-
tado. A rigida separagdo entre o povo massificado, de um lado,
e de outro as autoridades e os soldados a elas associados, revela
bem o esqueleto e o drama de uma sociedade na sua vertente
mais autoritaria, quando a rua e a pragca sio tomadas do povo
e passam a pertencer aos soldados que, armados e fardados,
renovam seus lagos de lealdade para com as autoridades. Aqui,
como se nota, a mediagdo entre a casa e a rua ¢ realizada por
meio de um campo social rigido, fortemente dividido, com as
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casas sendo verdadeiramente dragadas para dentro do mundo
publico que, como fez os soldados, também as recrutou. Pois
se na procissdo os homens surgem como “irmdos”, aqui todos
sdo “concidaddos”, uns investidos nos papéis sagrados da or-
dem, outros nos papéis mais humildes de assistentes
indiferenciados, € ainda outros, os soldados, como a terceira
parte e o verdadeiro fiel da balanga, a materializagéo do puro
poder; ou melhor, do poder na sua forma mais instrumental e
aberta — diriamos mesmo, brutal —, j4 que estdo armados e
preparados para a guerra. E aqui guerrear ¢, de fato, manter o
povo longe das pragas e das ruas, reafirmando que na vertente
ordenada do nosso mundo social seu lugar € mesmo de espec-
tador.

Finalmente, na terceira ordem de procissdo, temos o des-
file, expressdo que significa literalmente “andar em fila”, mas
que se aplica sobretudo as apresentagdes realizadas no carnaval.

A INVENCAO DO CARNAVAL

No capitulo anterior, procurei chamar a ateng#o para certos ele-
mentos fundamentais do carnaval brasileiro e do Rio de Janei-
ro. Aqui, desejo tomar a sua forma processional, o desfile,
como ponto critico de analise.

Uma das caracteristicas do desfile carnavalesco € que ele
faz parte do chamado “carnaval de rua”, em oposi¢do a um
carnaval fechado, realizado em clubes, um carnaval realmente
caseiro, pois antes de os bailes se tornarem populares a partir
de 1840 (cf. Eneida, 1958: 29ss; caso do Rio de Janeiro), sabe-
mos que se desenrolava nas casas sem muita ordenagdo em ter-
mos de publico. Era uma festa familiar e de bairro, estando
muito proxima da propria forma que o originou, o famoso en-
trudo original de Portugal. O “carnaval de rua”, em oposigéo
ou contraste com um “carnaval de clube”, perfaz a segmentagdo
classica, utilizada todas as vezes que falamos dessa festa. Na
rua, o carnaval assume sobretudo a forma de um encontro aber-
to, dominado no Rio de Janeiro pelo desfile das escolas de sam-
ba; ao passo que, nos clubes, se trata de um ambiente mais bem
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marcado, pois o proprio espago fisico é privado. Mas tomar
essa segmentagdo como rigida seria um engano. Pois basta re-
fletir um pouco para ver que existe uma correspondéncia entre
rua ¢ clube, ambos reproduzindo em seus respectivos contex-
tos novamente a mesma posigdo. Assim, no carnaval de rua,
aberto, os desfiles de escolas de samba ou de blocos provocam
um fechamento do espago carnavalesco, ja que ai temos asso-
ciagdes de pessoas que se reunem para promover um desfile.
Quando passam, as ruas e avenidas demarcam um puablico que
apenas vé e os desfilantes, que se mostram. E nesse caso, como
veremos a seguir, existem também gradagdes.

Pela mesma légica, no “carnaval de clube” o fechamento
¢ muito relativo. Primeiro, porque os ingressos sdo sempre com-
prados, como é tipico do carnaval, ja que os clubes fechados e
exclusivos deixam de reunir-se por meio de convites que se-
guem uma logica politico-social moral para serem dominados
pelo plano econdmico que, no carnaval, se torna abertamente
abrangente.® Segundo, uma vez dentro do clube, encontra-se
uma estrutura que repete novamente a mesma oposigdo. Desse
modo, temos nos clubes: (1) um palco onde fica a orquestra;
(2) um saldo onde pessoas “brincam” individual ou coletiva-
mente, podendo “sair” ¢ “entrar” como bem entenderem e, fi-
nalmente, em volta do saldo; (3) um conjunto de mesas e, aci-
ma das mesas (num outro plano, tipo varanda); (4) espagos fe-
chados com mesas e cadeiras, os chamados “camarotes”, onde
pessoas possuem obviamente um espago muito mais fechado.
Repete-se, entdo, a mesma logica do “carnaval de rua”, com
espagos e planos carnavalescos mais ou menos bem ordenados,
mais ou menos fechados. No saldo, que € o centro ou arena da
festa, o plano ¢ individual ou coletivo. Aqui, temos uma estru-
tura aberta, como a propria rua, com um desfile permanente de

*Esse ponto é basico porque o baile de carnaval ¢ uma fonte de renda para muitos clu-
bes. Assim, eles se “abrem™ durante o carnaval. O late Clube do Rio de Janeiro, por
exemplo, uma associagio fechada de classe alta, no carnaval promove o seu famoso
baile, a “Noite do Havai”, com freqiiéncia aberta a todos que possam pagar o prego do
“convite”. No mundo cotidiano, as regras do jogo sdo — como vimos acima — inteira-
mente diferentes, a logica sendo moral, politica e social. pois o clube € exclusivo, ndo
admitindo de modo algum o seu comando pelo “dinheiro”. A inversdo €, como vemos.
patente.
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pessoas (os chamados “folides” = loucos), brincando de modo
individual (isto ¢, sozinhos), em casais ou coletivamente, num
movimento circular, de modo que todos s@o vistos por todos €
pelos que estdo nas mesas e nos “camarotes”.

O espago ocupado pelas mesas e pelos camarotes repre-
senta um plano privado e muito menos aberto, pois aqui temos
grupos de pessoas (geralmente familias ou grupos de casais
amigos) incorporadas. A area das mesas e dos camarotes, en-
tdo, simboliza ou dramatiza a propria casa, local onde as pes-
soas observam o povo desfilando nas ruas (o saldo). O mesmo
ocorre com 0s camarotes, com a diferenga de que o seu espago
¢ ainda mais fechado e as pessoas podem ser vistas por quem
esta no saldo ou em outro local do clube. Entre o camarote, a
mesa e 0 saldo temos um perfeito continuum, que pode ser sem-
pre recortado em termos de “brincar no camarote”. Como se
observa, repete-se a mesma oposig¢do rua/clube. Além disso, €
na mesa (e no camarote) que se pode descansar o corpo: beben-
do, comendo e finalmente parando de dangar e cantar na forma
caracteristicamente carnavalesca (ou seja, brincar). Recuperar
o0 corpo na mesa, entdo, aproxima ainda mais essa drea da di-
mensdo da casa como categoria social. O saldo fica, pois, como
a rua, um lugar onde as energias sdo gastas para depois serem
recuperadas nas mesas. -

O carnaval como cotidiano, tem dois planos fundamen-
tais: a rua e a casa. Num e noutro, encontramos sua propria
reprodugdo, como se o sistema evitasse seu fechamento em dois
tipos de carnaval radicalmente diversos. Alids, ¢ essa a impres-
sd0 que se tem ap6s uma analise superficial. Mas ambas as for-
mas contém os elementos cldssicos do desfile: no clube, com
as pessoas “circulando” no saldo; na rua, com as pessoas se
engajando em grupos. Tudo indica que existe uma verdadeira
equivaléncia entre espagos fechados do clube e de uma
corporagdo. Quanto mais fechada a corporagéo carnavalesca,
mais proxima ela fica do verdadeiro muro de um clube, pois
serd maior sua capacidade de poder utilizar o espago em princi-
pio aberto e livre da rua para si mesma.
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Mas como se caracteriza o desfile, a marcha carnavalesca?
Tomemos intuitivamente alguns dos seus elementos.

a. Um espago especial

O carnaval requer — seja na rua, na viela, na praga ou na ave-
nida; seja no clube, na escola ou em casa — um espago pro-
prio. Ja revelei isso falando da estrutura dos bailes de carnaval
nos clubes como um exemplo de espagos mais ou menos fecha-
dos, mas que reproduziam a dicotomia rua/casa (cf. DaMatta,
1978). Agora, é o momento de chamar a ateng@o para um outro
aspecto: mesmo no clube, com o espago fechado, € preciso “pre-
parar” esse espago. Assim, as paredes do clube sdo decoradas
com motivos “afins” com o carnaval. Representa-se na praia
dos mares do Sul, faz-se uma decoragdo que remete ao Rio
antigo, transforma-se o clube numa galeria de arte, apresentan-
do motivos que lembrem as pinturas de Picasso, ou, se trans-
forma todo o teatro num Inferno de Dante, como foi o caso
num famoso carnaval de Manaus. Desse modo, mesmo quando
0 espago ja esta demarcado, cria-se nele um outro espago, ex-
clusivamente destinado ao carnaval.

Ocorre 0 mesmo em relagdo ao espago urbano. O centro
comercial da cidade fica fechado ao transito, de modo que as
pessoas, ligadas ou ndo as corporagdes tipicas do carnaval —
como os blocos e escolas de samba —, possam ocupa-lo sem
problemas. A rua ou avenida ¢ domesticada, j4 que no mundo
diério as ruas do Brasil (e do Rio de Janeiro) sdo dreas mortais,
com os automdveis trafegando em alta velocidade, dispostos a
liquidar as pessoas. No carnaval, porém, esse centro da cidade,
tdo nervoso e histérico, surge como se fosse uma praga medie-
val: totalmente tomado pelo povo que ali anda substituindo os
carros, vendo ou brincando o carnaval. Transforma-se, sob um
chamado “esquema carnavalesco”, um centro de decisdes im-
pessoais (onde negdcios sdo realizados) em um centro de todo
tipo de encontros e dramatizagdes tipicas do carnaval. Assim, a
4rea bancaria e comercial do Rio fica transmudada numa imen-
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sa passarela, onde as pessoas passeiam e se olham mutuamen-
te, usando os costumes apropriados ao carnaval (suas fantasi-
as) ou néo.

O centro da cidade adquire, entdo, um movimento pro-
prio. Em primeiro lugar, o centro passa realmente a ser o cen-
tro, apesar do feriado, quando as pessoas tendem a se afastar
das suas areas de trabalho. No carnaval, o que ocorre no Rio de
Janeiro e em outras cidades ¢ que o movimento do feriado se
inverte: em vez de pessoas “marcharem” em direcdo as praias
ou bairros mais festivos e marcados (como Copacabana,
Ipanema ou Leblon, no caso do Rio de Janeiro; e Icarai, no
caso de Niteroi), elas fazem um movimento em direg¢o ao cen-
tro da cidade. Exatamente como ocorre num dia de trabalho.
S6 que nesse momento vio brincar o carnaval. Outro ponto que
deve ser igualmente enfatizado € que o proprio deslocamento
do carnaval é festivo (e altamente consciente), com as pessoas
cantando, dangando e batucando no proprio dnibus. Essa ocor-
réncia néo se deve a uma sibita melhora dos transportes urba-
nos durante o carnaval, mas o espago da condugéo se transfor-
ma num espago carnavalesco. Agora, o 6nibus ndo estd mais
transportando trabalhadores, com um horério rigido para che-
gar ao escritorio ou oficina, mas “folides” seguros de que as
coisas s6 terdo inicio quando chegarem. O momento de passa-
gem dentro de um transporte coletivo lotado, que no mundo
diario é considerado como um dos mais claros infernos urba-
nos, no carnaval se transforma num momento de alta
criatividade: um periodo para ser vivido intensamente, por meio
de risos, brincadeiras e contatos corporais. E o deslocamento
consciente, ritualizado e invertido. Muito diferente da marcha
para o trabalho, que ndo pode ser curtida porque nela entramos
num espago de tempo vazio, “de tempo que deve ser morto”
(cf. Goffman, 1967).

O mundo urbano fica demarcado para o carnaval. Mas
ndo é so isso. Essa demarcagdo tem muito espago. Existem ruas
inteiras que assumem um aspecto quase privado, relacionando-
se com suas residéncias e sé abrindo para elas, com iluminagio
e decoragdo proprias, fazendo o seu proprio desfile e concurso
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de fantasias. Do mesmo modo, zonas inteiras da cidade ficam
recortadas, de modo que o “centro” urbano se reparte em muitos
nichos — de fato, pequenas pragas — onde as pessoas podem
encontrar-se e realizar seus carnavais. A propria decoragio da
cidade, realizada pela Prefeitura Municipal, cria esses espagos,
levantando coretos em certas esquinas das grandes avenidas e
contratando pequenos conjuntos musicais para neles tocar. O
Rio de Janeiro, entdo, cotidianamente visto como uma
megalopole, intensamente integrada por meio de varios siste-
mas, subitamente fica articulada num grande nimero de subdi-
visdes carnavalescas, cada qual com seu coreto, sua banda e
sua populac¢do. Todos brincando e se articulando nessa
reinvengio do espago citadino que, de impessoal e inarticulado,
passa a ser pessoal, comunitario (no sentido de Victor Turner)
e, sobretudo, criativo, permitindo que se dé vazdo a individua-
lidades de bairro, classe e categoria social. Mas tudo isso — e
esse € o ponto basico — dentro de um mesmo estilo, o do car-
paval.

O movimento carnavalesco ndo se diferencia de outros
movimentos rituais, ja que todos exigem um local especial
para sua realizagdo. O contraste marcante, porém, entre o des-
file do carnaval e o das paradas militares e procissdes € que, no
carnaval, a drea selecionada € muito maior e sua ocupag@o muito
mais prolongada. Nas paradas e procissdes, o espago publico
(ruas, avenidas, vielas e pragas) € ocupado por algumas horas
(uma manh3 ou uma tarde). No carnaval, entretanto, essa ocu-
pagdo demora pelo menos trés dias, tendo uma longa prepara-
¢80 antecipatoria e, por isso mesmo, requerendo para sua atua-
lizagdo esquemas de transito que exigem consideravel esforgo,
sobretudo em cidades como o Rio de Janeiro, com uma popula-
¢do de mais de 5 milhdes de habitantes. De fato, no periodo
carnavalesco, além do desvio de transito, constroem-se coretos
€ uma gigantesca arquibancada para que se possa assistir senta-
do ao desfile das escolas de samba, realizado no domingo.

Essas arquibancadas, além de abrigar uma populagio de
60 mil pessoas, tém banheiros e servigos médicos, lugares para
as emissoras de radio e tevé, lugares de honra para visitantes e



114 ROBERTO DAMATTA

uma area coberta, cujos pregos sdo mais altos. E nessa area
“nobre™ que se localizam os camarotes. O espago fica segrega-
do e, além disso, ordenado de modo hierarquico, como ocorre
nos “clubes”. O desfile, da ordem de aproximadamente 12 mil
pessoas entre as 12 agremiagdes do primeiro grupo (as escolas
de samba), é feito num verdadeiro canyon de pessoas que lotam
ambos os lados das arquibancadas, e que cantam e sambam
com os participantes.’

Temos, entdo, que no carnaval a rua € penetrada pelo
“povo”, ficando virtualmente ocupada por ele em todos os ni-
veis: para o desfile, para o passeio e para todas as outras a¢des
sociais requeridas pela ocupag@o demorada no mundo publico.

No carnaval, em vez das marchas frenéticas e mortais dos
Onibus e automoveis, temos uma marcha invertida, sem rumo
ou diregdo certos. O caminho do carnaval € altamente ritualizado
porque ¢ abertamente consciente de si mesmo. Nele, ndo im-
porta muito aonde se quer chegar e o modo como se chega, mas
simplesmente caminhar sem rumo e sem dire¢@o, gozando in-
tensamente o ato de andar, ocupando as ruas do centro comer-
cial da cidade, local das leis impessoais e desumanas do transi-
to do mundo diério.

No carnaval de 1977, vi pessoas dormindo, urinando e
fazendo amor nos bancos dos pequenos jardins do centro da
cidade. Também vi pessoas com suas familias acampadas em
pleno centro. Olhavam despreocupadas a passagem dos grupos
de folides e dos blocos carnavalescos, sentadas em cadeiras de
aluminio. Por perto, tinham seu automdvel aberto, onde as cri-
angas dormitavam. Ao lado, como num piquenique invertido,
no meio do asfalto selvagem e devorador naquele momento
transformado e domesticado, tinham geladeiras de onde tira-
vam garrafas de agua e cerveja invejavelmente geladas. Era
como se a avenida Rio Branco, ponto central do mundo bancé-
rio, lojista e comercial do Rio de Janeiro, uma espécie de Wall

° No ano de 1977, por exemplo, os lugares variavam de precos que iam de Cr$ 75,00 até
Cr$ 750,00 (isto ¢, US$ 5,50 a US$ 54,00). Os camarotes, em numero de 51, custavam
Cr$ 10.000,00, quase US$ 400.00.
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Street nativa, se tivesse transformado num conjunto de “ca-
sas”, com seu caracteristico espirito familiar, como vemos nas
vilas do interior. Era a cidade repartida em mil aldeias.

Também tive essa sensagdo de transformagdo ou desloca-
mento radical de agdes, pessoas e objetos, ao observar os movi-
mentos das pessoas na avenida Rio Branco ou na Cinelandia.
Na avenida Rio Branco, onde o andar diério € rapido e interes-
sado em chegar, encontrei pessoas caminhando sem os vincos
de preocupag@o no rosto. Ninguém buscava um objetivo ou um
alvo inadidvel e importante, que nos faz esquecer o prazer da
viagem. Ao contrario, nessa jornada carnavalesca ninguém ti-
nha objetivos assim marcados. E nds sabemos que os homens
se incorporam quando tém objetivos comuns. S6 com um mi-
nimo denominador comum ¢ que podem formar clis, linha-
gens, grupos cerimoniais ou partidos politicos. Mas sem alvos
especificos e com objetivos multiplos, como € o caso do car-
naval — pois o que se busca nesses momentos é a “alegria”, o
“sorriso”, a “musica”, a “felicidade”, o “prazer sexual” —, os
homens se transformam e inventam aquilo que chamamos de
“povo”, ou “massa”. Buscam, entdo, juntos, esses alvos para os
quais os politicos e planejadores ainda ndo inventaram uma
forma e um método de alcangar. Perseguem fundamentalmente
o prazer ¢ a sorte, a felicidade e o bem-estar. Isso impede a
precisdo corporativa e permite a formidavel abertura que ter-
mina por religar (como um verdadeiro momento religioso) to-
dos com todos como simples “folides”. Como membros de uma
mesma espécie humana na sua eterna busca da felicidade e,
sobretudo, como ocorreu ao personagem de Jorge Amado, como
brasileiros.

Desbastados os papéis sociais de membros de uma fami-
lia, de um bairro, de uma “raga”, de uma categoria ocupacional
e de um segmento social, ficamos simplesmente com a verda-
de: somos tudo isso, mas apenas isso: homens e mulheres bus-
cando o prazer dentro de um certo estilo. Por causa disso € que
podemos concluir instantaneamente que, acima de tudo, somos
brasileiros.
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b. Um espago miultiplo

A multiplicidade de eventos que ocorrem simultaneamente num
mesmo espago, tipica de rituais de inverséo como 0 carnaval,
ajuda a transferir as lealdades mais fortes — da familia, da casa,
da classe etc., essas identidades sociais permanentes e cotidia-
nas — para uma situagio, um contexto especifico que se defi-
ne como altamente dramatico porque nele ocorrem (entre ou-
tras coisas) muitas agdes a0 mesmo tempo. N&o ha uma ordem
de “entrada” ou de “saida”, como num palco de teatro, ou num
evento ordenado em rotina. O mundo social assim apresentado
passa, entdio, a ter um ritmo € uma intensidade maiores e mt_xito
mais abertos do que o nosso sistema de classificagéo pode sim-
plesmente digerir.

Na avenida Rio Branco e na Cinelandia, a “rua”™ se trans-
forma num palco de um teatro sem texto fixo. Ali acontecem
dramatizages espontneas, improvisadas por quem esta fanta-
siado, numa relagdo de participagio intensa entre os falsos “ato-
res” e falsos “espectadores”. Todos podem misturar-se e trocar
de lugar, na relativizagio tipica das posigdes que, para Bajtin
(1974), caracteriza os espetaculos verdadeiramente populares,
em que o povo representa a st mesmo.

Questiona-se, de modo simultdneo, o papel de ator e de
espectador. Véem-se, lado a lado, personificagdes camayales—
cas da figura materna, da dona-de-casa exemplar (que cuida do
marido e dos filhos e a noite assiste 4 sua novela de televisao),
da propria mulher vista como uma categoria genérica e, na cul-
tura brasileira, poderosamente associada (paradoxal e simulta-
neamente) ao mundo do pecado (por meio da prostituta) e da
pureza (por meio da Virgem Maria).Todas essas personagens
sdo colocadas em cena por homens (homossexuais ou ndo) ves-
tidos como mulheres. Assim travestidos, eles despertam inveja
e condescendéncia. '

E comum aos assistentes sacudirem suas cabegas negati-
vamente (num gesto de desaprovagdo tipicamente brasileiro),
mas olhar de modo intenso essas pessoas que, disfarcadas de
mulheres, colocam em pauta essa figura basica do mundo da
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casa. Uma dessas pessoas se vestia como uma pomposa senho-
ra de classe alta, com suas joias, peles e maquiagem exagerada,
incapaz de esconder sua velhice. Relativizava, pois, a0 mesmo
tempo, a classe social e o feminino. Outra, do outro lado da
praga, punha em causa (pela sua imitag¢do invertida e grotesca)
os mistérios e as complicagdes da fisiologia feminina, estando
“menstruada” e usando os meios apropriados para essa defor-
magdo. Outros, em grupos, provocavam os assistentes, envol-
vendo-os em discursos e comentarios de cunho moralista, indi-
cando a quantidade enorme de homossexuais no mundo mo-
derno. Sabendo que os assistentes (e participantes) eram mem-
bros da pequena burguesia do Rio de Janeiro, o encontro era
altamente dramatico. De fato, tratava-se de dois dominios opos-
tos, o universo da “rua” (ao qual pertencem os homossexuais,
sem lugar na “familia” brasileira), e o universo da “casa” (an-
corado nos seus costumes e moralidade estreitos, onde s tém
lugar as dicotomias que garantem a reprodugio do sistema: o
homem e a mulher, o velho e 0 mogo).

Num outro lado da rua, alguns metros adiante, envolvidos
¢ implicados no mesmo espago, duas mogas passavam de “mu-
Iheres”, isto ¢, como sedutoras, usando roupas que desnuda-
vam. Ali, no meio da multiddo carnavalesca, ndo eram
agredidas: ao contrario, agrediam todos os homens, os ma-
chées brasileiros que, no carnaval, deixam cair sua mdscara e
se revelam incrivel e surpreendentemente timidos nessas con-
testagOes sexuais. Mais adiante, viamos quatro ou cinco jovens
vestidos de drabes. Todos tinham pasta e longas vestes. Seus
rostos eram graves e levavam nas costas um distico: “os donos
do mundo”. Além, numa outra esquina, um homem com ex-
pressdo grave e um cachimbo solene olhava alheio a todo o
espetaculo. Era um “executivo”, com sua pasta caracteristica.
Mas estava sem calgas e assim mostrava, como nos indica Bajtin
(1974), que o carnaval ¢ a glorificagdo das coisas que ocorrem
da cintura para baixo, em oposi¢do ao mundo repressor e
hierarquizado da burguesia, quando a alma é que tem hipécrita
primazia.

Diante de tudo isso, vendo mais do que se pode entender,
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somos obrigados a abrir mdo de todos os papéis tradicionais.
Deixamos de ser e passamos a existir ¢ viver 0 momento de
communitas (cf. Turner, 1974). No carnaval, no seu espago ti-
pico, o instante supera o tempo € 0 evento passa a ser maior do
que o sistema que o classifica e lhe empresta um sentido
normativo. Nio é por outra coisa que a palavra mais ouvida
nesse momento é loucura. “Isso é uma loucura!”, dizemos uns
para os outros, contemplando esse cenario. Loucura porque
estamos na “rua” que, subitamente, se torna um lugar seguro e
humano. Loucura, finalmente, porque nosso mundo social, tdo
preocupado com as hierarquias e as logicas do “vocé deve sa-
ber o seu lugar” e do “sabe com quem estd falando?” (cf. o
Capitulo 1V), estd oferecendo mais aberturas do que aquelas
em que podemos realmente entrar.

c. Um rito sem dono

Além desse espago que gera um caminhar despreocupado, sem
destino e — por isso mesmo — altamente consciente, ritualizado
e alegre, o carnaval é um momento sem dono, posto que € de
todos. Isso me parece basico numa sociedade como a brasi-
leira, porque aqui tudo deve estar sob o rigido controle dos c6-
digos dominantes. Como conseqiiéncia, ndo se pode (nem se
deve, talvez) admitir uma festividade sem um patrorno, um su-
Jeito, um centro ou um dono, como é comum ouvir nas areas
rurais e urbanas do Brasil. De fato, ¢ comum se dizer, sobre
momentos rituais no Brasil: “Quem € o dono da festa?” ou “Para
quem ¢ a festa?”” numa demonstragdo clara de que as reunides
de carater coletivo (sobretudo aquelas que sdo programadas)
devem ter um centro, um sujeito ou um destino para o qual s3o
realizadas. E precisamente isso que ocorre nas procissdes, quan-
do se presta homenagem a um santo (ou santa), comemorando-
se a data do seu nascimento, sua morte, ou sua paixdo. Tam-
bém ¢ o que acontece nas paradas militares, quando um her6i
‘nacional ou regional é comemorado na data de seu nascimento
ou feito herdico, a qual se relaciona a um momento fundamen-
tal do ciclo histérico do grupo social a que ele pertence. O mes-

&
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mo ocorre nas passeatas (esses desfiles de protesto), pois o pro-
posito da marcha ¢ uma demonstragdo contra alguma atitude
tomada como injusta pelos desfilantes, agora chamados de
“manifestantes”, palavra com conotagdes negativas no Brasil,
esse reino do conformismo. Como nas procissdes e nas para-
das, o alvo do desfile é claro: comemora-se, protesta-se. Sabe-
se, numa palavra, o sentido da festividade, da marcha, da reu-
nido. E precisamente isso que provoca a congregagéo, a
aglutinagdo e, finalmente, a incorporagfo. Pois, € preciso haver
um alvo comum para que os individuos possam transformar-se
num conjunto, numa associagao.

Ora, quando o rito tem um sujeito, ou um dono, € isso que
forma o ponto focal da festa e da marcha. E o ponto-chave, o
simbolo focal da reunido, o que lhe di, a0 mesmo tempo, um
motivo, um sentido e uma unidade. Mas, no carnaval, quem ¢ o
dono da festa?

Respondendo a essa questio, falamos que “cada qual brinca
como pode”, pois “o carnaval ¢ de todos”.

Realmente, essa talvez seja a Unica festa nacional sem um
dono. Destaco que na inocéncia das expressdes acima existe
um alto conteudo distributivo e, naturalmente, compensatorio.
Isso numa sociedade tdo centrada na imposigdo de formas e
formulas fixas, na sua maioria com um formato juridico defini-
tivo, nos modos de fazer, reproduzir, comemorar, ritualizar. Seja
na “rua” ou em “casa”, o brasileiro esta normalmente sujeito a
regras fixas que demandam um relacionamento constante entre
ele e o seu grupo. De fato, essas regras (¢ modos de fazer)
atrelam o individuo ao grupo (ou a grupos), impedindo sua agéo
atomizada (como individuo) que sempre fica situada fora das
normas ¢ tende, como conseqiiéncia, a ser vista e interpretada
como ilegitima. Desse modo, o projeto da sociedade brasileira,
com suas regras e ritos, € fazer dissolver e desaparecer o indivi-
duo. Entre sua vontade individual ¢ um curso de ac¢do ditado
pelas normas e ritos, o brasileiro oscila, concilia e interpreta.
Nunca € dono de si mesmo, mas, ao contrario, ¢ possuido pelas
leis, normas e portarias.

Assim, em casa, o individuo esta sujeito ao rigido codigo
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de amor e respeito a sua familia, o grupo visto como inevitavel,
inescapavel, do qual ele é um perpétuo dependente e no qual
dissolve sua individualidade em muitas ocasides. A esse gru-
po, conforme quer nossa ética social, “tudo se deve”, pois é
nele que se aprende a ser “alguém”, a tornar-se uma pessoa.

O mundo da “rua”, porém, é o oposto. Nele, vemos o indi-
viduo desgarrado de seu grupo moral e, por isso mesmo, sujei-
to aos cddigos impessoais do transito, da oferta e da procura,
do municipio e do Estado. Nio €, pois, por acaso que ¢ precisa-
mente nesse meio hostil e quase sempre carente de hierarquia
e complementaridade que o brasileiro utiliza os ritos de afasta-
mento e de reforgo, como aquele implicado na expressao “sabe
com quem estd falando?”, todas as vezes em que se sente esma-
gado pelas normas impessoais e deseja mostrar que, afinal, “é
alguém”, como veremos mais adiante, no Capitulo IV.

No Brasil, entio, a passagem da casa para a rua é sempre
ritualizada. Preparar-se para sair de casa é nfio s6 uma expres-
sdo corrente, mas um modo de tomar consciéncia (ou seja,
ritualizar ou dramatizar) essa passagem de um lugar seguro,
onde reina a complementaridade e a hierarquia, para outro,
muito mais individualizado, onde se ¢ andnimo. Nessa passa-
gem € preciso “arrumar o corpo”, tornando-o publicamente
apresentavel. A roupa e a aparéncia (que inclui o modo de an-
dar, falar e gesticular) ajudam a manter uma posigao de mem-
bro de uma “casa”, mesmo quando se esta em plena “rua”. E
ajudam a revelar que o interlocutor € “gente que se lava”, isto
€, “gente de bergo”, que obviamente tem “onde cair morto”,
pois isso € sinal indicativo de ter uma casa como propriedade
permanente e estar sempre num mesmo local, onde pode ser
encontrado e todos se conhecem. Inconcebivel essa mobilida-
de extrema dos americanos, que nunca estio preocupados em
ter uma casa e vivem, as vezes, em casas moveis!

A roupa e a preocupagdo com a aparéncia, sobretudo no
ato de ir (ou estar) na rua, demonstram que se deseja vestir uma
etiqueta social no corpo, como um sinal contra o anonimato.
Tudo isso serve como instrumento para permitir — no universo
individualizado da rua — o estabelecimento de hierarquias e
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criar os espagos onde cada um possa perceber e saber “com
quem esta falando™.

Diriamos entdo que no Brasil todas as situagdes sociais
tém algum “dono”. Se este ndo é uma pessoa concreta, ¢ um
santo. Se ndo ¢ um heroi, ¢ algum dominio. Sempre — e este é
o ponto-chave — existe uma necessidade de impor um cddigo
qualquer, de modo que a situag@o possa ser hierarquizada.

Mas no carnaval as leis sdo minimas. E como se tivesse
sido criado um espago especial, fora da casa e acima da rua,
onde todos pudessem estar sem essas preocupagdes de relacio-
namento ou filiag@o a seus grupos de nascimento, casamento €
ocupagdo. Estando, de fato, acima e fora da rua e da casa, o
carnaval cria uma festa do mundo social cotidiano, sem sujei-
¢do as duras regras de pertencer a alguém ou de ser alguém. Por
causa disso, todos podem mudar de grupos e todos podem se
entrecortar e criar novas relagdes de insuspeitada solidarieda-
de. No carnaval, se o leitor me permite um paradoxo, a lei é
ndo ter lei.

E claro que isso nio significa que ndo existam regularida-
des e modos de proceder e fazer no carnaval. Néo ter lei como
regra € semelhante a uma recusa a tratar o ritual como se fosse
a celebragdo exclusiva de algum grupo, segmento ou classe
social.'® Por isso, 0 carnaval ¢ multiplo e permite o exercicio
de uma criatividade social extrema. E que nele celebramos es-
sas coisas difusas e abrangentes, essas coisas abstratas e inclu-
sivas como o sexo, o prazer, a alegria, o luxo, o canto, a danga,
a brincadeira. Tudo isso ¢ resumido na expressdo “brincar o
carnaval”. Se o carnaval celebrasse a ligagdo sexual (e ndo o
sexo0), estaria centrado numa estrutura e seria a festa dos casais
e da unido. Seu dono seria o casamento (essa rotina do sexo,

'*Relembro aqui as ponderagdies classicas de Florestan Fernandes (1972) sobre o pre-
conceito brasileiro de, paradoxalmente, nfo ter preconceito racial. Parece-me que o “pre-
conceito de ndo ter preconceito” € um outro caso na série quase interminavel de labirin-
tos existentes na sociedade brasileira, onde simplesmente se impede (e se deseja) assu-
mir uma responsabilidade social e politica. Deste modo, o caso do ndo-preconceito como
preconceito pertence a0 mesmo grupo dos fatos mencionados acima, em que se tem uma
celebragdo cuja lei € ndo ter lei. Tudo indica que. assim procedendo. a sociedade coloca
num processo “natural” mecanismos sociais ¢ politicos basicos.
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essa maquina de reprodugdo social). Se ele, por outro lado, ce-
lebrasse o pertencimento a um grupo permanente, estaria cir-
cunscrito a um grupo exclusivo. Do mesmo modo, se o carna-
val fosse a festa da riqueza — e ndo do /uxo — teria como
sujeito uma classe social. Mas seu alvo nfo € o rico, mas o
nobre (ou melhor, a nobreza, que freqiientemente a riqueza fa-
cil avilta e despede), de modo que a festa continua descentrali-
zada e inclusiva. E ainda: se o carnaval estivesse centrado na
fala discursiva e no andar — e ndo no canto e na danga —, seria
um rito da ordem, uma ceriménia do reforgo e das estruturas.
Mas o ponto focal desse rito € o universo humano, com sua
perene sugestdo de inclusividade e comunalidade. Por tudo isso,
o carnaval ndo tem dono. Por tudo isso, o carnaval — como ja
vimos — é do povo.

Ora, essa constatagdo permite reiterar que todas as festas
do mundo social brasileiro t¢ém um dono ou um patrono. Do
mesmo modo, uma festa sem dono € primordialmente uma fes-
ta dos destituidos e dos dominados. Porque no mundo cotidia-
no eles nada possuem (exceto seus corpos e forga de trabalho,
seus poderes misticos e sua fome de viver), somente eles po-
dem ser o centro de uma festividade invertida e paradoxal, que
ndo programa lei e donos, mas que pode ser possuida pelos que
nada tém. Néo ¢ por outra coisa que o carnaval pode ser o alvo
de todas as proje¢des sociais. Ele surge, portanto, como uma
imensa tela social, onde essas multiplas visdes da realidade
social sdo simultaneamente projetadas.

d. Os grupos do carnaval

Existe no Brasil a suposi¢do de que durante o carnaval nada do
que acontece € sério. E curioso, para dizer o minimo, que essa
seja a crenga popular, porque na verdade muitas instituigdes
civis ttm mudado e desaparecido, ao passo que esses grupos
carnavalescos, pobres, imprecisos e despretensiosos, continu-
am com 0 seu antigo vigor, dando uma enorme impressdo de
perpetuidade, como, alids, cabe as corporagdes.

De fato, associagdes de classe, escolas, clubes, ideologias
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politicas e cientificas, credos religiosos, aparelhos governamen-
tais e partidos politicos tém uma ideologia de permanéncia e se
definem quase sempre como revoluciondrios, mas tém nasci-
do, crescido e morrido com uma velocidade espantosa no nos-
so cenario social. No final, ficamos mesmo com as coisas tra-
dicionais: a familia (e a casa), o trabalho (e a rua), mantendo
paradoxalmente vivos os clubes de futebol, as redes que
recebem as apostas do jogo do bicho," e as agremiagdes
carnavalescas. Tudo que é definido como nem sério nem bur-
gués permanece. O resto, sujeito as ondas de entusiasmo e aos
arrebatamentos ideologicos das elites e dos bem-nascidos, sem-
pre muda e desaparece.

No carnaval, entdo, temos uma inversdo organizatoria, pois
sdo os grupos ordenados para “brincar” (ou seja, sambar, can-
tar e dangar), isto €, sdo os grupos da “inconseqiiencialidade”,
para parafrasear uma expressdo de Goffmann (1967:149), que
assumem uma assustadora permanéncia. E esse fato cresce de
importancia quando nos damos conta de que tais organizagdes
sdo fundadas em idéias imprecisas, congregando gente que,
sobre ser inculta (ou mesmo analfabeta), €, como dizem alguns
intelectuais, politicamente “alienada”, para ndo mencionar o
arranjo freqiientemente familistico e patronal dessas associa-
¢des, fundadas no gosto pela musica, pela fantasia, pelo cantar
e pelo carnaval. Mas a verdade € que, tal como ocorre com as
irmandades religiosas, essas agremiagdes também permanen-
tes € com uma longa historia em algumas cidades brasileiras,
temos aqui precisamente aquilo que o critico pequeno-burgués
freqiientemente esquece, mas que ¢ o cerne de qualquer organi-
zagdo: o interesse nascido de dentro para fora, que obedece aos
impulsos mais genuinos do proprio grupo ou pessoa. Desse
modo, temos nos grupos de carnaval formas de associa¢do das

" Lembro ao leitor que, no jogo do bicho, a logica ¢ totémica (cf. Lévi-Strauss. 1975).
Ou seja: cada namero corresponde a um bicho — o sistema operando precisamente pela
possibilidade de transformar o nimero (elemento impessoal) em um animal (ser alta-
mente pessoalizado) que permite introduzir no jogo um elemento de caga, pois 0 niimero
(= animal) pode ser “cercado” e “acertado”. Temos. entdo, também nesse dominio
inocente, a dialética do impessoal e do pessoal, do niimero e do bicho, que corresponde
a transformagdo do pobre (o jogador) em rico (o acertador), quando surge a esperanga de
sair do anonimato.
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mais auténticas e espontdneas. Formas que n3o seguem qual-
quer modelo externo, ndo sairam de nenhum livro de politica
ou sociologia, ndo foram implementadas visando a um plano
especifico e consciente de “desenvolvimento”. Também ndo
vieram da Franca ou da Inglaterra, esses paises modelares. Néo
sdo, pois, os meios de responder a um mundo que certos grupos
julgam existir como uma realidade absoluta e tinica. Ao con-
trario, sio um modo de dialogar com as estruturas de relagdes
sociais vigentes na realidade brasileira. E nisso que reside, pro-
vavelmente, sua autenticidade e sua permanéncia.

Um panorama global de tais grupos é revelador. No Rio
de Janeiro, onde ha uma visiio muito difundida (sobretudo en-
tre as elites) de que o carnaval se resume no grande desfile das
escolas de samba, existem na realidade muitos outros grupos
que compartilham o espago carnavalesco. Assim, além do gran-
de desfile das escolas de samba do primeiro grupo (o grande
desfile), existe também o desfile de outras organizagdes —
como os blocos, os grupos de frevo, as grandes sociedades € os
ranchos, para ndo falar dos banhos de mar a fantasia — além
dos desfiles das escolas de samba do segundo e do terceiro grupos.
Como todos esses desfiles ou apresentagdes implicam um jul-
gamento e um concurso, pode-se observar como suas relagdes
sdo dindmicas e possuem notdveis conseqiiéncias como uma
dramatizagéio de certos aspectos da sociedade brasileira. As-
sim, € um erro imaginar que o desfile do carnaval se resume em
apenas um desfile, embora esse “grande desfile” seja
paradigmatico. Vale pois mencionar que as escolas de samba
tém um relacionamento complexo entre si, estando escalonadas
hierarquicamente em grupos. No primeiro grupo, temos um total
de 12 escolas, cada uma chegando a apresentar, até 1969, cerca
de 4.000 figurantes! A partir desse ano, porém, a Associagdo
das Escolas de Samba do Estado da Guanabara (hoje, do Rio de
Janeiro) fixou um nimero maximo de desfilantes, caso contra-
rio o tempo do concurso seria muito grande. Hoje, as escolas
de samba do primeiro grupo tém um limite maximo de 2.500
figurantes. No segundo grupo, temos 18 escolas com um nt-
mero pouco menor de figurantes. Finalmente, o terceiro grupo
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¢ constituido de 14 escolas de samba com um maximo para o
desfile de setecentos participantes.

Além dessa divisdo interna, as escolas estio num cons-
tante processo de intercomunicagéo, pois todo ano pode haver
uma transferéncia de escolas de um para outro grupo, confor-
me a sua posi¢do no desfile do ano anterior. Assim, por exem-
plo, o desfile das escolas do primeiro grupo é sempre aberto
pela escola que obteve o segundo lugar no desfile do segundo
grupo do ano anterior. Do mesmo modo, indicam Amaury
Jorio e Hiram Aratijo (1969:25), as duas Gltimas escolas do
primeiro grupo desfilam — no ano seguinte — no segundo gru-
po. As mesmas regras operam junto as escolas do segundo gru-
po em relagdo as do terceiro. O sistema das escolas de samba é,
pois, claramente hierarquizado, mas igualmente permeado de
possibilidades graduais (e eventuais) de reclassificagdo, de tal
maneira que, mesmo dentro de uma moldura hierarquizada,
pode-se subir ou descer. E o0 momento para isso é, evidente-
mente, o do carnaval, quando a sociedade se abre para uma
série de concursos e julgamentos — ou seja: para reclassificagdes.

Mais adiante voltaremos a falar sobre este ponto impor-
tante. Aqui, € suficiente mencionar que € precisamente porque
se procura conciliar a posigdo original da escola com seu de-
sempenho em determinado desfile que o sorteio para determi-
nar a ordem de entrada das escolas no desfile-concurso, bem
como seu julgamento final por meio de um juri, ¢ dramético.
Trata-se na verdade, ndo so de avaliar o comportamento de cada
escola em certo momento (o desfile) mas, muitas vezes, de de-
terminar sua posi¢do em um conjunto. E nada mais desonroso
para a agremiagio do que a abominavel “desclassificag@o”, isto
¢, a descida para um grupo inferior."

Além das escolas, porém, existem os blocos carnavales-
cos. O nome “bloco” é, por si s0, revelador, pois o bloco da a
idéia de algo compacto, s6lido. Em suma, corporagéo e sincro-

2Observe que a palavra “desclassificacdo” tem conotagdes sociais terriveis no Eirasil.
Dizer que alguém ¢ “desclassificado”™ significa apontar que ele € um “individuo”, um
desgarrado, alguém sem “classe™, sem grupo, sem principios; em suma, um marginal.
Ver o Capitulo IV.
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nizag8o. Alids, o mesmo ocorre com o nome “escola” de sam-
ba, grupo que surge — como vimos — corporativamente € in-
vestido, como o nome sugere, nas fungdes de “ensinar” o “sam-
ba”, a danga, 0 sexo e a alegria. Desse modo, € justamente quan-
do a sociedade brasileira se abre para as “brincadeiras™,” para
as ligagdes possiveis somente durante o carnaval, que surge o
fendmeno do agrupamento de pessoas que cantam, dangam e
se vestem de modo estruturado, com o dinamismo e 0 movi-
mento apropriados a festividade.

No Rio de Janeiro, existem trés tipos de blocos. Os blocos
de enredo ou desfile, os blocos de embalo ou empolgagio € os
blocos de sujos. No carnaval de 1977, desfilaram cerca de 237
blocos de enredo, cada qual com cerca de mil participantes; 31
blocos de embalo, cada qual com cerca de 1.500 pessoas, e
cerca de 24 blocos de sujos, com cem pessoas cada. Somando-
se a eles e as escolas de samba os participantes dos grupos de
frevo, dos ranchos, grandes sociedades etc., temos um namero
altamente expressivo de pessoas e, mais ainda, de organiza-
¢des, mesmo levando-se em conta o tamanho da cidade. A di-
ferenga entre os blocos e as escolas aparece logo nas suas de-
nominagdes genéricas. Pois o bloco, como indica a palavra, é
algo como uma multiddo de Le Bon: poderoso, grande,
avassalador, mas sem a necesséria ordenagfo interna para re-
presentar (e elaborar) um drama capaz de promover impacto
duradouro ou expressar nitidamente certo ponto de vista com
suas necessarias nuangas.

Desse modo, o bloco se ordena de modo muito mais livre,
com um desfile mais simples do que o das escolas de samba,
mesmo quando se trata de um bloco de enredo (ou desfile). As
suas duas outras formas revelam esse mesmo carater poderoso
e animado, mas pouco refinado em termos de ordem interna
para o desfile e mesmo durante o restante do ano. Eles sio,
assim, chamados de blocos de embalo (ou empolgagdo) e de
blocos de sujos. Ora, o embalo e a empolgagdo indicam cla-

*Lembro a origem da palavra brincar. Ela vem de “brinco”, do latim vinculu: elo, rela-
¢éo.
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ramente o sentido do “poder do bloco”, quando € capaz, duran-
te o desfile, de virtualmente possuir, embalar ou empolgar os
espectadores, motivando-os a uma integragdo com os seus mem-
bros e, por causa disso, podendo liquidar a separagdo entre os
desfilantes (atores) e os assistentes. E esse, sabemos, é o bem
supremo de todo momento social fundado nessas diferencia-
¢oOes categoricas.

O nome do terceiro tipo de bloco, o de sujo, € igualmente
significativo. Pois, conforme indiquei noutro lugar (cf. DaMatta,
1973a [1977]), trata-se de um grupo cujo nome evoca uma fan-
tasia sem forma definida. S&o sujos no sentido de que estéo
reduzidos a uma matéria social embrionaria ou fetal, como os
novigos de rituais de iniciagdo de que fala Victor Turner (1967,
1969). Os sujos, assim, pedem para renascer socialmente, pois
representam os pdrias, os mais baixos entre os mais baixos, os
que estdo no fim da linha social: onde a natureza e a cultura se
confundem, utero e cloaca, esgoto e poréio. Somente no carna-
val € que podem ser representados de modo corporificado, além
de poderem ameagar a todos com sua aparéncia que ndo permi-
te distinguir o sexo ou a idade. Intimidam também porque po-
dem fazer alguma sujeira, isto €, alguma brincadeira de mau
gosto, alguma piada pratica ou agressiva. O sujo nega, pela fan-
tasia, seu lugar rotineiro na ordem social.

O nome “escola”, para designar a associagdo de pessoas
destituidas no mundo cotidiano, coloca mais um paradoxo do
mundo carnavalesco. Pois trata-se de um nome fixado pelo tem-
po para grupos sabidamente ignorantes, sistematicamente per-
seguidos pela policia e residentes nas favelas dos morros do
Rio de Janeiro." Eles que, no mundo diario, vivem aprendendo
nossas regras € ocupam nossas cozinhas e oficinas, surgem agora
como professores, ensinando o prazer de viver atualizado no
canto, na danga e no samba. Revelam, por trds de um surpreen-

' Para a origem das escolas de samba, ver Edison Carneiro, 1975; Sérgio Cabral. Maria
Julia Goldwasser, 1975: Leopoldi, 1978 e. naturalmente. Jorio e Araujo, 1969. e tam-
bém Candeia e Isnard. 1978. Vale a pena notar a semelhanga estrutural dessa forma de
organizag¢do com a irmandade religiosa do periodo colonial; e, para essa forma de asso-
ciag#o, ver Scarano. 1976. Cf. também. Guimardes (1973:182).
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dente poder de arregimentagdo e ordem, uma fantéstica vitali-
dade e amor a vida. Tudo isso que se traduz por generosidade e
que ¢ tipico daquelas camadas sistematicamente exploradas.
Afirmo, portanto, que o nome escola de samba tem, entre ou-
tros, um significado altamente compensatério.

O fato de estarem organizados de modo muito mais sim-
ples do que as escolas faz com que os blocos acreditem que as
escolas “ndo sdo mais obedientes a tradi¢dio carnavalesca™, estio
“miscigenadas” (isto €, cheias de gente de fora: de outros bair-
ros e segmentos sociais), sdo “para os turistas” e nfo para o
povo e ndo desfilam de modo espontineo, mas fazem um show.

Enquanto as escolas representam esses aspectos, os blo-
cos seriam expressdes de valores carnavalescos muito mais
puros, voltados — como os famosos corddes carnavalescos do
Rio antigo (cf. Eneida, 1959) — para a ritualizagio da solidarie-
dade dos bairros de onde provém. Desse modo, os blocos se
colocam como reforgadores do bairrismo e da vizinhanga, fe-
némenos que tendemos a tomar como irrelevantes na nossa
aprecia¢do do mundo urbano moderno. Assim fazendo, os blo-
cos entrecortam distingdes de familia, cor, posigdo educacional
ou ocupacional para unir todos os seus componentes numa
mesma “tribo” ou “bloco”. Dai o seu desfile ser realizado em
coreografia simples e fundado, muitas vezes, em dramatizagdes
de “ataques” e “defesas”, com os homens “atacando” as mu-
lheres do préprio bloco.

A impressdo ¢ a de que os blocos recortam a cidade to-
mando como ponto central a residéncia numa area comum (o
fenomeno da vizinhanga e do bairrismo), ao passo que as esco-
las enquadram sua unidade na possibilidade de criar um espago
que, embora ligado por corddo umbilical ao “morro™, a favela e
a pobreza, permite a jungdo — para o carnaval — de gente rica,
branca e bem nascida com os pobres e pretos. As escolas, en-
tdo, promovem uma sistematica integracdo dessas classes no
seu desfile altamente complexo.

Na visdo dos participantes dos blocos, as escolas seriam
muito mais universalistas e voltadas para fora, enquanto eles
seriam o oposto: particularistas e voltados para a tradicdo e
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para o bairro. Um outro plano de contraste evidente € que os
blocos participam do carnaval sem costumes elaborados ou gran-
des divisdes internas, como € o caso das escolas. De fato, os
blocos sempre apresentam uma estrutura interna de carater bi-
nario, assim constituida: comissdo de frente (grupo que abre o
desfile e representa o “cartdo de visita” do bloco), em contraste
com os componentes do bloco em geral; membros do bloco
que cantam e dangam, em oposigdo a bateria (responsavel pela
percussdo), e, finalmente, a divisdo de “alas” (segmentos inter-
nos minimos). Mas aqui elas se repartem de modo muito sim-
ples: em alas “mais ricas” e “mais pobres™. Nas escolas de sam-
ba, ao contrario, a organizag#o interna para o desfile (¢ mesmo
fora dela, no cotidiano) € extremamente complexa. Existem
dezenas de “alas” com denominagdes proprias, além das co-
missOes de frente, ala das baianas (obrigatdria nas escolas de
samba, remetendo a uma tradi¢do no Rio de Janeiro) e os fa-
mosos e significativos “destaques” (pessoas que aparecem so-
zinhas, individualizadas, no desfile).

Tomemos, paraexemplificar essa complexidade organizacional,
o esquema de uma escola de samba. Trata-se de uma sociedade
carnavalesca que desfilou em Niteréi em 1977. Essa escola,
como ¢ a regra geral, desfilou fazendo a representagdo de uma
historia relativamente elaborada. Seu tema era um mito tribal,
inteiramente inventado pelo mentor intelectual e “diretor de
carnaval” da escola, em que se contava a historia da Atlantida.
A escola mostrava uma visdo urbana e ingénua de grupos tribais,
e s6 esse tipo de tema e sua elaboragdo no desfile permitiram
escrever um trabalho & parte. De qualquer forma, a escola pre-
parou-se para o desfile com os seguintes elementos ou unida-
des dramaticas: alas de evolugdo (isto é, dangarinos que fazem
movimentos em conjunto e de modo sincronizado), alas de pas-
sistas (que realizam a coreografia do samba), destaques (pes-
soas isoladas, ricamente vestidas, geralmente mulheres e ho-
mossexuais), figuras de enredo (personagens fundamentais para
o enredo que a escola estava representando), carros alegdricos
(construgdes relativamente grandes, representando objetos li-
gados ao enredo) e, finalmente, porta-bandeira e mestre-sala



130 ROBERTO DAMATTA

(figuras obrigatdrias que levam a bandeira da escola e execu-
tam passos altamente elaborados; ambos se vestem como figu-
ras da corte de Luis XIV).

A distribuiggo desses elementos no desfile obedeceu a uma
ordem complexa, de modo que a escola tinha cem “cenas” di-
ferentes, combinando todos os elementos acima numa ordem
processional. Assim ela apresentou 17 destaques (todos homos-
sexuais ou mulheres), 42 alas de evolugdo (todas individualiza-
das por meio de nomes, vestimentas e coreografias especiais),
34 alas de passistas (com fantasias individualizadas, mas pas-
sos uniformizados), 17 figuras de enredo (também individuali-
zadas) e quatro carros alegoricos. A ordenag@o dos elementos €
realizada para permitir a criagdo de um clima apropriado a re-
presentag@o do enredo e seu entendimento pelo publico, des-
pertando a empatia dos espectadores por meio de sua apresen-
tacdo, canto, ritmo, enredo, ¢ ainda de modo a ndo provocar
tédio, ja que o desfile € longo e envolve centenas de pessoas,
que passam pelo publico em forma processional e cantando. A
divisdo em alas permite portanto diversificar e opor os compo-
nentes constitutivos da organizagdo, possibilitando “contar a
historia”. Nesse modo de representar, porém, os elementos ba-
sicos sd0 o0s processos de massificagdo e individualizagdo dos
figurantes. E, como a escola € obrigada a representar um “tema
brasileiro”, ela sempre escolhe dar o tratamento €pico a esse
tema. Assim, ela tem, na sua “decupagem carnavalesca”, o in-
dividuo (o herdi, seja mitico ou nacional) em oposi¢do a uma
massa (de escravos, pessoas comuns).

Mas, além dos enredos, a dialética da massificagdo e
individualizagio € basica em outros dominios. Assim, a bateria
da escola massifica, pois desfila como um grupo compacto,
vestida de modo absolutamente uniforme. E, no entanto, é a
bateria que produz aquilo que a escola tem de mais individual,
sua marca registrada como um grupo em oposigdo a outros: o
seu ritmo musical que acompanha o canto dos seus componen-
tes. As alas, por outro lado, atualizam o mesmo processo. Ge-
ralmente as alas de passistas permitem individualizar seus com-
ponentes, ja que revelam habilidades no modo cléssico de dan-
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car o samba. As alas de evolugio podem ser mais massificadoras,
com seus membros fazendo movimentos uniformes. Mas € pre-
ciso ressaltar que todas as alas t€ém um nome e sdo, por defini-
¢#0, individualizadas e assim tratadas dentro da escola. Ocor-
re, porém, que essa individualizagio nunca ¢ deixada inteira-
mente livre, ja que se enquadra em um grande esquema de re-
presentagdo cénica onde devem desempenhar um papel e as-
sim contribuir para o todo. E aqui, parece-me, a organizagdo da
escola repete, ou reflete, a polarizagdo do mundo social brasi-
leiro, fundada entre a casa e a rua, a pessoa € a massa.

A escola de samba é uma organizagdo coletiva mas que
permite o destaque, essa forma extremada de individualismo.
Do mesmo modo, a escola se reparte em alas que podem ou
nfio crescer, multiplicar-se e desaparecer, € também entrar em
aberta competi¢do como unidades semi-independentes. Tudo
indica, portanto, que a escola de samba tende a atualizar, no
desfile carnavalesco, uma ideologia individualista, em que tudo
tem marca propria, um toque de distingdo e pessoalidade, um
destaque. Se, no mundo diario, a escola suprime individualida-
des e fica poderosamente ordenada em torno do poder autorita-
rio e patronal do seu presidente, como acentua Leopoldi (1978),
no carnaval ela permite o desencadear de individualidades. Pri-
meiro, sua propria individualidade como grupo corporificado,
em oposigdo a outros grupos do mesmo teor. Depois, dentro
dela, com uma constituigio marcada por certo nimero de uni-
dades nomeadas que gozam de autonomia. Cada uma dessas
unidades promove sua propria individualidade dentro desse
c6digo duplo. As vezes, ela corresponde a uma pessoa que, no
momento do desfile, se torna uma celebridade (supremo ins-
tante para todos os desfilantes). As vezes, a individualidade
corresponde a uma ala de passistas que samba de forma sincro-
nizada. A escola de samba, entdo, expressa em seu desfile a
associagio entre o coletivo e o pobre, em oposi¢do ao individu-
al e orico. Pois tudo o que é rigorosamente coletivo na escola
(como a bateria) € feio, pobre e uniforme. Mas tudo o que €
destacado ¢ luxuoso e rico.

Esse estudo mais detalhado da estrutura da escola de sam-
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ba parece confirmar o que ja haviamos mencionado anterior-
mente. Parece que nos blocos a ordem € dada num esquema
binario e complementar (fundado na divisio musicos/partici-
pantes, homens/mulheres, alas dos “ricos”/alas dos “pobres™).
Mas, nas escolas de samba, a divisdo interna em multiplas “alas”
permite uma enorme flexibilidade. As alas podem aumentar,
diminuir, criar suas regras e estilos, ter nomes préprios, apre-
sentar suas inovagdes. Por isso, as escolas de samba podem
congregar ricos e pobres, pretos € brancos, patrdes e emprega-
dos, sambistas e sambeiros (os “de dentro” e os “de fora”). De
fato, toda a organizagdo da escola de samba esta fundada nes-
sas unidades semi-autdbnomas e poderosamente articuladas.
Desse modo, temos nas escolas de samba uma estrutura for-
mal, composta de um presidente, vice-presidente e varios seto-
res administrativos. Essa estrutura fixa gerencia a rotina cotidia-
na do grupo, constituindo seu nucleo central, totalmente ligado
as raizes locais e de vizinhanga que fundaram a organizagao.
Sobre tal estrutura, como a cauda de um cometa, forma-se —
na época de preparagio para o carnaval (a partir de agosto) —-
uma outra, muito mais aberta e que congrega uma clpula car-
navalesca, presidente de alas e componentes em geral.

Como mostra Leopoldi (1978), as duas estruturas estdo
superimpostas e articuladas. O nicleo central aglutina a cauda,
muito mais difusa e que opera utilizando recursos humanos vin-
dos de fora. Existe entdo uma divisdo complexa, bindria, de
tipo cometa, com um nicleo controlando a rotina diaria e co-
mandando realmente todas as operag¢des, mas esse nucleo abre
caminho para uma outra estrutura durante a organizagdo do
carnaval. Temos, entdo, como ja revelaram os estudos de
Goldwasser (1975) e Leopoldi (1978), uma tensdo entre a ge-
réncia do cotidiano e a geréncia e ordenagdo do talento, que
ocorre com o carnaval.

E essa forma organizacional que permite a enorme flexi-
bilidade exibida pelas escolas de samba, possibilitando a cria-
¢do de um campo social proprio, especial, onde se podem con-
gregar ricos e pobres, pretos e brancos, dominantes € domina-
dos. A escola de samba parece ter uma dupla ordem
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organizatoria. No seu centro existe um nicleo de pessoas forte-
mente relacionadas entre si pelo parentesco, pela residéncia,
pela cor e pelas condigdes gerais de existéncia social. Sdo os
“donos” ou os “pais” da agremiagdo: seus fundadores, criado-
res-e sustentadores morais. Agora, em torno desse centro, exis-
te uma outra ordem muito mais flexivel e difusa, compondo
uma area voltada para o mundo exterior. Aqui, as pessoas en-
tram e saem, sem o mesmo tipo de lealdades basicas do que
estdo no centro da institui¢o. E essa area dos “sdcios”, “adep-
tos”, “simpatizantes” ou “clientes” do sistema. E onde ficam as
pessoas que passam pela escola utilizando seus servigos. Entre
uns € outros, existe uma nitida hierarquia, embora todos sejam
sOcios ou membros de uma mesma “associagio”.

Creio que este ponto é importante porque o considero ba-
sico na definigdo social das associages que se formam em so-
ciedades com um forte componente hierdrquico. No caso brasi-
leiro, a escola de samba, o bloco, a tenda espirita ou umbandista,
as associagdes de caridade, a irmandade religiosa, o clube de
futebol e, quem sabe, o prdprio partido politico sdo instituigtes
marcadas por uma ideologia igualitaria e individualista global
(e as vezes inspiradora), superimposta a um nucleo familistico,
patronal e autoritario, o centro mesmo da chamada associagio,
seu miolo fundador. Nesse nticleo, porém, a ideologia é clara-
mente hierarquica, com a idade, os lagos de parentesco, a vizi-
nhanca e a amizade operando como forgas basicas que cons-
tantemente atuam sobre a moldura igualitaria. Dessa perspecti-
va, descobre-se que tais “associa¢des” ndo seriam sociedades,
no sentido classico e liberal do termo, isto €, associa¢Ses de
individuos, todos com os mesmos direitos porque iguais peran-
te um conjunto de regras (ou leis) que eles mesmos inventaram
e instituiram para seu proprio governo. Mas, ao contrario, em
que pese sua autodefinicdo como “associagdes”, tais grupos
seriam de fato agremiagdes familisticas ou patronais, onde o
espago gerado pelo grupo € que transforma em gente (ou pes-
soa) o individuo que a ela pertence. E, pois, 0 grupo que cons-
titui a pessoa, € ndo a unido igualitaria que faz o grupo.

Uma vez formado e legitimado, o grupo (agora institui-
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¢d0) como que se desprende dos seus membros, reificando-se
em suas leis e operando de forma internamente dividida que
acabamos de mencionar."

E dificil dizer se esse é um fendmeno generalizado em
todas as associagdes brasileiras ou se surge somente nas insti-
tuigdes chamadas populares, como é o caso das escolas de sam-
ba, blocos, tendas espiritas etc. Suspeito que o fendmeno da
divisdo interna do “tipo cometa” seja generalizado. As institui-
¢Oes brasileiras sempre ficam marcadas por uma ideologia de
abertura para a sociedade inclusiva, ja que nada tém a perder
com sua “generalizagdo inclusiva”, desde que possam — como
parece ser o caso — manter seu nicleo central sempre fortale-
cido. Sendo assim, sua ideologia é sempre a das causas difusas,
existindo uma enorme dificuldade em precisar seus alvos ideo-
l6gicos.

Como consegiiéncia dessa possibilidade de difus&o ao ni-
vel estrutural, essas associagdes teriam a vantagem de estar sem-
pre abertas para todos, mas sofreriam dificuldades em desen-
volver uma ética propria, sem a qual ¢ dificil ou impossivel
desenvolver uma real consciéncia de unidade e de objetivos.
Diria, entfio, que em sociedades como a brasileira o estudo dos
grupos do carnaval revela uma enorme dificuldade de fecha-
mento. A propria estrutura interna da agremiagdo dificulta
sua transformacgdo em instrumentos de bairro, segmento ou
classe, pois permite congregar — seja no plano pratico, seja no
plano ideoldgico — todo mundo. A proposta das escolas de
samba nunca € a de transformar-se numa instituigdo fechada

15 As implicagdes politicas desse modo de organizagdo s3o importantes. E claro que
temos aqui valores aristocraticos, pois quem funda a instituigfio tem sobre ela mais di-
reitos do que os outros sdcios. Do mesmo modo, toda a nogéo de rqprt;sentatlv‘ldade fica
deformada nesses casos, simplesmente porque n#o se sabe se a institui¢#o ¢ feita por seu
nucleo ou por sua cauda. E, em muitos casos, como revela o estudo das escolas, essas
partes estdo em tensdo. Por outro lado. nessa situagdo ¢ praticamente impossivel fixar
um regulamento interno simples, havendo grande dificuldade com a mtcrpr;tag:_ﬂo.das
regras. De fato, o aspecto exegético das normas internas, dado o fato de que a instituicao
¢ dividida, passa a ser um elemento fundamental de sua operagdo. Um outro fendmeno
associado é o “golpismo™, a formag@o de facgOes e a conseqiiente paranoia que acaba
reforgando a ideologia do “golpe de mdo™ para evitar que a instituigdo seja tomada pelos
seus inimigos internos. O leitor deve notar que estamos aqui com todos os elementos
dramaticos de muitas sociedades nacionais, como o Brasil. As regras que operam nessas
associagdes sdo, pois. as mesmas na sociedade nacional.
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( ou total, como diz Goffman, 1974), mas a de poder “seduzir”
o maior namero de pessoas, sobretudo as da classe dominante.
Entdo, elas ficam presas num paradoxo social e politico, pois,
na medida em que realmente poderiam ser instrumentos politi-
cos, dado o seu alto poder de penetragdo, t€ém de se abrir para
todos os grupos da sociedade. Dessa forma, seu sucesso € po-
pularidade fazem com que deixem de ser realmente populares.
Essas associag0es de baixo contém em sua ordem interna divi-
dida os valores que acabam por fazer com que se atrelem as
altas camadas da sociedade e nelas se difundam. E isso sem o
risco de perder o seu centro inicial. A conciliagéio se torna o
ponto central da dindmica social desses grupos e da sociedade
inclusiva. Por causa disso a escola de samba (e tantas outras
instituigdes populares) serve de mediagdo entre segmentos so-
ciais com interesse social e politicamente contrarios. Sendo esse
0 caso, parece-me inteiramente mal colocada a famosa polémi-
ca da massificagdo ou invasdo das escolas de samba.

No Brasil, parece que deixamos as instituigdes totais para
dreas minimas do sistema social. E como se houvesse um pre-
conceito contra os grupos preocupados em definir suas frontei-
ras externas e internas por meio de uma ética forte. Esses gru-
pos, como a Igreja e as Forgas Armadas, sdo, tudo parece indi-
car, os inicos que atuam em escala nacional como verdadeiras
instituigdes totais. As outras, se tém uma ética forte e preocu-
pagdo com defini¢do de fronteiras, sdo julgadas como institui-
¢Oes ou agremiagdes antipopulares ou antidemocraticas. A pro-
pria nogdo de democracia, no Brasil, tende a confundir-se com
uma posigdo de bloquear o fechamento de agremiagdes sociais,
o que impede a formag&o de grupos de interesse politicamente
representativos e, em consequiéncia, politicamente poderosos.
Estamos seguros de que é essa estruturagfo bipartida, de tipo
cometa, capaz de juntar a casa (o nucleo) com a rua (a perife-
ria, 0s outros), que jaz na raiz de movimentos como o populismo
politico, espécie de carnaval do poder, em que tudo e nada fi-
cam simultaneamente representados e, aparentemente, resolvi-
dos.

Esse modo estrutural esta ligado ao impedimento igual-
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mente importante de formag&o de instituigdes totais, individua-
lizadas e, por isso mesmo, representativas. Muito ao contrario,
no cendrio social brasileiro, o que encontramos ¢ sempre a cri-
agdo de instituigdes a meio caminho entre o fechamento e a
abertura, como o clube de futebol. Pois se o clube é€, evidente-
mente, fechado, a torcida é aberta, permitindo arregimentar
milhares de simpatizantes. Criamos, entio, de modo sistemati-
co, situagdes em que uma inversdo social € possivel, ja que
nelas sempre existe um encontro de valores € objetos situados
em campos sociais muitas vezes distantes e antagdnicos no
mundo cotidiano. Ndo sdo somente as pra¢as que engendram
comunicagdo e encontros no mundo })rasileiro. Também as ins-
tituigdes da praca tém esse papel. E precisamente isso o que
fazem os grupos de carnaval.

CONCLUSAO: AS DRAMATIZACOES
DO CARNAVAL

No decorrer deste capitulo, procurei revelar como_o momento

carnavalesco re i asileiro. Para isso, fi-
cou claro ndo ser suficiente indicar apenas que, no carnaval, o
mundo ficava invertido. Era preciso mostrar o curso ou orien-
tagdio dessa inversdo, ja que, se a regra ou mecanismo € impor-
tante, também ¢ basico discutir os dominios e objetos culturais
sobre os quais se aplica. Em outras palavras, a inversdo e sua
logica, para poderem passar de regra a operador social, devem
ser qualificadas. O sentido social ¢ assim revelado. e ¢ desse
modo que poderemos realmente sair de uma perspectiva

formalista e comegar a entender a regra como principio estru-

tural.
Sendo assim, tomei a oposig8o categorica entre rua e casd,
vigente no mundo social brasileiro, e procurei apresenta-la como
ponto focal para o entendimento desse sistema social. Procurei
demonstrar que o mundo social do Brasil se emoldurava em
torno dessa dicotomia complexa e segmentéria, € como ela,
por sua vez, nos ajudava na interpretagio do nosso mundo ritu-
al. Toda a interpretag@o seguiu € teve como contraponto as re-

e,
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lagdes entre rua e casa, revelando como a esfera do ritual to-
mava esses dominios e os elaborava, seja num esforgo de
transcendéncia ou de separag@o ou refor¢o dos dois mundos.
Vimos que nas procissdes a casa € invadida pelo que ocorre na
praga, no adro da igreja e na rua; ao passo que, nas paradas
militares, a casa simplesmente desaparece como categoria, pois
o evento se desenrola no centro mesmo da cidade, obrigando a
um deslocamento e transformando todos os membros de uma
familia em cidaddos brasileiros.

No carnaval, tudo se passava como se a sociedade fosse

capaz de, finalmente, inventar um espago especial onde ruae

casa se encontrassem. Pois se a festa tem aspectos publicos

(como o desfile € 65 grupos formais), ela permite um conjunto
de gestos (e a¢des sociais) que, em geral, s6 se realizam em
casa.

Esse deslocamento de objetos (papéis sociais € valores)
de um dominio para outro, seja numa base unidirecional, seja
numa base dupla, permite a apresentacdo de algumas hipoteses
bésicas para a busca de uma defini¢do do que seria o simbolo, o

ritual e o drama, bem como os seus processos mais fundamentais.
Ntualeodra

Um primeiro ponto a ser mencionado € que o universo do
ritual (e do drama) é aquele das coisas visiveis, das coisas cor-
retas (prescritas, mesmo que sejam chocantes ou incomuns) e,
por isso mesmo, das coisas destacadas e deslocadas. Desse
modo, € no palco que se permite o assassinato aberto e cruel, é
no estadio que, por meio da competigdo individualizada e jus-
ta, acabamos por estabelecer uma hierarquizagfo, e € no carna-
val que permitimos a confusdo das regras de hierarquia. Como
sugeri no primeiro capitulo, a seqiiéncia do rito poderia ser cri-
ada na base do uso consistente e obstinado (e essas sdo duas
caracteristicas sempre indicadas para uma “agfo ritual”) de trés
principios sociais bastante conhecidos: a inversio (que engen-

dra o joking), o reforgo (que conduz ao respeito) € a neutralizagdo

(que induz 4 evitagdo ou 4 invisibilidade social). Criamos, en-
tdo, um espago especial em que as rotinas do mundo diério sdo
rompidas-e_de onde_se pode observar, discutir i crificar o
mundo real visto de pernas para o ar. Ndo ¢ por outra razdo que
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os ritos devem sempre ser estudados tende coma contraponto o

“cotidiano. Ambos sdo parte de uma mesma estrutura, como duas

“faces de uma mesma moeda e expressdes dos mesmos principi-
os sociais. De fato, os ritos sdo igualmente parte do mundo
social, mas sio momentos em que seqiiéncias de comportamento
s3o rompidas, dilatadas ou interrompidas por meio de desloca-
mentos de gestos, pessoas, ideologias ou objetos.

Tome-se por exemplo, o caso de um ator durante o carna-
val do Rio de Janeiro. Pela manhé, permanece na cama, recu-
perando-se dos eventos da noite anterior, quando “brincou” até
a madrugada na rua ou num baile de clube. Deixa assim de
preparar-se, seja para o trabaltho ou para o lazer (porque o car-
naval nfo é um feriado comum). No almogo, come muito pou-
co, pois no carnaval ndo se marca 0 momento por meio de co-
midas especiais, como ocorre em muitos rituais brasileiros. Ao
contrario, o tempo € de comer pouco e brincar muito, numa
atitude tipica de “castigar” o corpo. Afinal o “carnaval” ¢ o
“levar embora a carne”. Do mesmo modo, € justamente porque
ndo ha comida especial, as familias estdo isoladas. O carnaval
ndo promove reunides familiares nas casas, mas reunides de
individuos nas ruas. Assim, nada existe que prenda a pessoa
em casa. Pela tarde, nosso ator devera tomar um banho (opera-
¢do essencial para deixar'a casa) e ir para a rua, onde ficara até
o dia seguinte. Indagado sobre aonde ira, dird simplesmente
que ird ver o carnaval. De fato, todo o ponto da festa € precisa-
mente ndo saber o que ocorrera, num mundo em que a aventura
¢ finalmente radicalizada, porque a vida social pequeno-bur-
guesa (toda feita de pequenas contradigdes entre o certo € o
errado, o pecado € a virtude, a certeza e a incerteza) fica suspensa
e é invertida.

Note-se que o ator ndo deixou de dormir, comer, relacio-
nar-se, entrar e sair de casa, mudar de roupa etc. Apenas ocorre
que seu mundo passa a ser vivido com uma aguda nogfo de
decisdo e de consciéncia. E mais, a vida passa a ser filtrada por
motivagdes de “ter de divertir-se”, ¢ “ter de aventurar-se”, “fa-
zer com que algo acontega”, que sdo proposi¢des paradoxais,
porque opostas as do mundo diério. Se no mundo real busco a
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certeza, no carnaval fico radicalmente convencido de que en-
contrei a incert'eza. Este, sem duvida, ¢ um dos paradoxos do
mundo ritual. E como no cinema, onde sabemos que o Bem
devera triunfar sobre o Mal, mas acompanhamos a farsa até o
fim. O rito e o filme revelam que o importante néo € a
“racionalidade”, o “conhecimento”, o “fundo moral”, ou seja,
o momento de chegada. Neles, o importante ¢ o meio, o modo,
a viagem.

A seqiiéncia fica, entdo, deslocada. Nosso ator ja ndo acor-
da mais para fazer sua corrida para o trabalho — na seqiiéncia
“natural” do seu cotidiano entre casa-trabalho-e-casa. Mas rea-
liza, porque o0 momento € especial, um curto-circuito, pois sai
de casa para entrar num desfile carnavalesco, que € o seu obje-
tivo. Assim fazendo, a rua onde desfila, o centro comercial da
cidade, o publico que o observa e aplaude e o préprio mundo
ao redor se transformam em sua casa. A ordem das coisas fica
deslocada e tudo passa a ser emocionante, alusivo, simbdlico,
representativo. Enquanto o desfile do cotidiano € funcional e
doloroso, pois tem objetivos definidos e os seus meios séo equi-
valentes a fins absolutamente precisos, o desfile ritual é
prazeroso € aberto, sem objetivos rigidamente definidos. Ndo
ha, assim, uma relagéo precisa e racional entre meios e fins. No
primeiro caso, o que interessa € sair e chegar, ndo importando
como se chega. No segundo, ao inverso, o basico é como se
marcha, como se vai, e nunca aonde se chega.

Mas o que ¢ dramatizado no carnaval? Que objetos, rela-
¢des e ideologias ganham relevo nesse ritual? Numa palavra,
que dramas o carnaval apresenta?

Tudo indica que o carnaval do Rio de Janeiro (e aqui que-
ro ser especifico) dramatiza o seguinte:

a. A exibi¢cdo em oposi¢do a modéstia e ao recato, ou
melhor, a dialética do que € (ou deve ficar) escondido e do que
¢ abertamente revelado. Esse ponto ficou claro quando falamos
das organizagdes e do espago carnavalesco, pois em ambos vi-
mos a possibilidade de exibir e de “fazer teatro”. Trata-se, no-
vamente, de um outro modo de introduzir a dicotomia entre
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casa e rua, pois o que esté associado a casa deve estar escondi-
do, a rua sendo sempre associada ao que esté fora e a exibigo.
Assim, ¢é de casa que se deve ver a rua, mas no carnaval € da rua
que se observam as casas. Além disso, o carnaval funda sua
exibigdo no exagero. S3o os mais pobres que justamente aca-
bam por vestir-se de reis, duques e nobres. Conseqiientemente,
¢ quem ndo tem o poder que acaba representando quem 0 pos-
sui. Mas essa representagdo é exagerada, pois ndo se imita o
rico, mas o nobre.

Do mesmo modo, a representacao do corpo néo se con-
tenta em mostra-lo parado, como nas esculturas chamadas “nus
artisticos” (em que a nudez ¢ ritualizada, congelada e tornada
digna e moralmente vidvel). Ao contrdrio, o corpo néo s se
desnuda, mas se movimenta, revelando todas as suas
potencialidades reprodutivas. O corpo exibido no carnaval, en-
tdo, mesmo quando visto sozinho, exige seu complemento mas-
culino ou feminino. E um corpo que “chama” o outro, tornan-
do-se sempre alusivo do ato sexual, da forma mais essencial de
confusdo e ambigiiidade do grotesco, quando — como nos in-
dica Bajtin — dois corpos se transformam em um.

Além disso, aquilo que no mundo didrio ¢ considerado
um “pecado”, ou seja, a provocagdo intensa do publico e dos
homens pelas mulheres, passa a ser tomado como algo normal,
como parte do estilo do festival. A norma do recato € substitui-
da pela “abertura” do corpo ao grotesco e as suas possibilida-
des como alvo de desejo e instrumento de prazer. Os gestos
indicadores do ato sexual invertem o mundo, pois devem ser
realizados em casa, na plena intimidade de um quarto € numa
cama, nunca de pé, num andor e em meio a uma multiddo.

Essa subita conscientiza¢do do “escondido™ e do “exibi-
do” conduz a oposigio basica na sociedade brasileira entre o
“ver” e o “fazer”. De fato, em todo carnaval existem as pessoas
que fazem coisas (desfilam, brincam, cantam etc.) e as que
simplesmente olham. E uma relagiio de absoluta complementaridade,
como a que ocorre entre a casa (de onde se olha) e a rua (onde
as coisas acontecem). Do mesmo modo, a oposigdo entre o ver
e o fazer indica uma orientagdo para o trabalho igualmente
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~ reveladora. Assim, existe gente que vé ou vigia (ou comanda),

e gente que trabalha. Tais oposigdes teriam a seguinte relagéo:
quem vé esta para quem trabalha assim como quem manda (ou
goza a vida) estd para quem observa, v€, espia 0 mundo.

Numa sociedade onde todos se escondem de todos, so-
mente os artistas podem mostrar-se. Mas no carnaval ¢ possi-
vel a exibigdo, e uma inversdo entre os que fazem e os que
olham. Entdo, os pobres se exibem como nobres para os ricos
(que olham e cobigam), vestidos de pobres (com roupas co-
muns, simples).

Ficam suspensas, as regras que controlam o olhar. No car-
naval, o mundo ndo sé se abre ao poder ver e ao poder fazer —
com os pobres despertando a inveja dos ricos —, mas também
¢ possivel o estabelecimento de relagdes de desejo, inveja e
cobiga pelo olhar aberto e apaixonado, o olhar desejoso. Esse
olhar que normalmente deve ser resguardado como a fonte pe-
rene do mau-olhado se torna inofensivo no carnaval. Todos se
interpenetram e se tocam profundamente por meio desses olha-
res de cobiga, inveja e profunda lascivia. E precisamente isso
que permite a exibi¢do do corpo das mulheres e, ainda, da ri-
queza ostensiva dos ricos, seja pelo pobre, seja pelo rico mesmo.

b. A mulher como Virgem e como puta é uma outra
dramatizagdo ostensiva do carnaval. Aqui também temos uma
oposigdo que encarna outras dicotomias ja mencionadas. Real-
mente, a mulher tem — no Brasil e no mundo mediterrdneo —
uma posi¢do ambigua, com duas figuras paradigmaticas lhe
servindo de guia. A da Virgem-Mie, isto €, da mulher que tem
a sexualidade controlada pelo homem a servigo da sociedade e
¢ mie permanecendo virgem. E a da mulher como puta. A
mulher que ndo é controlada pelos homens. Ao contrario, €
controladora e centro de uma rede de homens de todos os tipos,
pois quem € a puta sendo aquela que pde todos os homens em
relagdo? Como Virgem-Maria, a mulher ndo tem senso de
comparagdo nem de medida, seu poder provindo da virtude.
Como puta, ela reprime e susta seu poder reprodutivo (pois a
mae-puta é uma ofensa e uma contradi¢@o), tornando-se, por



142 - ROBERTO DAMATTA

outro lado, um centro de poder comparativo ¢ controlador da
sexualidade masculina. Assim, como. Virgem-Mée a mulher
abengoa e honra seu lar. E como puta ela confere masculinida-
de aos homens. Num caso, a mulher coloca os poderes
reprodutivos acima dos favores (e prazeres) sexuais (€ a Vir-
gem-Mde); noutro coloca sua sexualidade acima da reprodugdo
(¢ a prostituta).

Ora, o lugar de cada um desses personagens no mundo
brasileiro é bastante claro. A Virgem e a Mie ficam em casa,
no local sagrado e seguro onde os homens tém o controle das
entradas e saidas. Mas a puta fica na “rua”, nas “casas de tole-
rancia”, em locais onde o cddigo da rua invade e penetra o lo-
cal de moradia. E por isso que falamos no Brasil que a puta é a
“mulher da vida”, colocando o paradoxo e a implicagio de que
a Virgem-Mie € a “mulher da morte”. Num caso, estamos con-
trolando e assumindo um cddigo “natural” e automético. No
outro, estamos num mundo desconhecido e governados por um
cddigo incerto.

No carnaval, invertemos as posigdes. A glorificagdo ndo €
da Virgem-Santa que desfila num altar, abengoando a todos os
homens que, recatadamente, baixam os olhos durante sua pas-
sagem. Ao contrario, ¢ da puta. A grande puta que, trazendo
consigo a vida, imp3e que se pense sobre o encontro fisico, a
penetragdo sexual e evidentemente a reprodugdo do mundo. A
Virgem desfila tendo somente um rosto, a face serena, linda,
semi-oculta pelo véu. Seu corpo € coberto por um manto que
impede que se descubra suas formas. Mas a mulher do carnaval
desfila como puta. Assim, elas estdo nos andores que centrali-
zam todos os olhares, ou nas mesas e frisas dos camarotes dos
bailes, onde despertam paixdes. Seus nichos sdo como os alta-
res de Nossa Senhora. E a mulher deslocada do lugar, ou sim-
plesmente o outro lado da mulher que, agora, surge para a nos-
sa tomada de consciéncia?

O outro lado dessa dramatizagdo &, evidentemente, a
dialética do homem como controlador (o pai) € como controla-
do (o filho), quando se relaciona com essas vertentes do mundo
feminino. Discuto aqui o lado mais saliente, pois no Brasil a
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mulher é que € colocada como o prémio, o objeto final, deseja-
do, central. A presenga de mulheres nuas e insinuantes no des-
file e nas ruas, durante o carnaval, serve como elemento claro
na transformagio do espago social publico numa grande casa.
E o objeto deslocado criando uma atmosfera propria, diferente
daquela que tem a cidade no mundo didrio. O mesmo, diga-se
de passagem, ocorre nas praias do Rio durante o verdo. Tam-
bém aqui as pessoas criam suas casas no espago indiferenciado
da areia e trazem a casa para rua. Do mesmo modo que no
carnaval, por outro lado, estio também seminuas revelando seus
corpos a um publico igualmente indiferenciado. E isso que gera
uma situagio igualitaria e altamente compensadora das hierar-
quias cotidianas. A praia, entdo, se aproxima do carnaval como
um espago sintetizador de diferengas e contradi¢gées do mundo
urbano.

—"b c. Gestos, musicas, harmonias. No carnaval, o mundo é

abertamente brincado e cantado por todos. Em outras palavras,
e para parafrasear Clifford Geertz (1973), a histéria que, no
carnaval, os brasileiros contam sobre eles proprios para eles
mesmos ¢ uma historia cantada e brincada, jamais falada. As-
sim, das trés formas criticas de comunicagdo verbal — o canto,
a fala e a reza — escolhe-se, para o carnaval, o canto (e seu
associado, o grito), para a parada militar, a fala (nas suas for-
mas discursivas, elogiientes) e, para a procissdo, a reza (forma
intermediaria entre o coletivo e o individual, entre o canto e a
fala).

Mas o que é, realmente, relacionar-se com o mundo pela
brincadeira e pela musica? Primeiramente, € poder descobrir
que estamos todos numa mesma sociedade, num mesmo mun-
do. Que somos, a despeito de todas as hierarquias, necessarios
uns aos outros. Depois, € utilizar uma forma musical vinda de
baixo, o samba, como forma ideal (mas ndo exclusiva) de rela-
cionamento social. Essa forma musical, que segundo a nossa
mitologia nasceu nas areas fronteiricas da sociedade brasileira
— nos seus pordes e senzalas, nas favelas, em meio a pobreza
dos seus negros e miseraveis habitantes — torna-se a forma
mais generalizada de musica. O mundo ndo s6 se torna
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musicavel, como é também dominado pelas formas mais bai-
xas dessa musicalidade. Ela ndo € feita da musica popular que,
freqiientemente, aciona temas classicos do mundo ocidental,
como o amor ¢ o individualismo sem o qual ele ndo € possivel.
Ao contrario, no samba, o0 mundo € cantado de forma coletiva,
com os temas da malandragem, da escravidéo e da nobreza, da
mitologia e das comidas magicas — as comidas afro-brasileiras.

Outro tema freqiiente € a visdo da historia do Brasil como
uma histéria natural da mistura das trés ragas (o negro, o indio
e 0 branco). Tudo assim na ideologia popular € “natural”, por-
que dependente da ordenag@o infra-estrutural e bioldgica des-
sas trés ragas cosmicas e primordiais. O samba, entdo, como
tudo o que vem de baixo, adquire uma aura sedutora e
abrangente. Tanto o samba quanto os grupos do carnaval (so-
bretudo as escolas de samba) estdo voltados para cima, na bus-
ca da conversdo, aprovagdo e legitimag@o dos seguimentos su-
periores da sociedade. Assim, o sistema se integra também nesse
nivel, quando a sociedade se individualiza. Pois agora, dividi-
da em grupos bem visiveis, ela se integra novamente adotando
como forma generalizavel e universal tudo o que nasceu em-
baixo.

Deve ser mencionado, como um dado importante, que o
verbo cantar, como o verbo brincar, esta cheio de possibilida-
des metaforicas no Brasil: Assim, brincar significa também
relacionar-se, procurando romper as fronteiras entre posigdes
sociais, criar um clima nfo-verdadeiro, superimposto a reali-
dade. No carnaval, quando “brincamos”, estamos nos relacio-
nando e simulando posi¢des sociais e sentimentos. Ou seja:
estamos dramatizando relag¢des, possibilidades, desejos, posi-
s0es sociais. Dai o carnaval ser um periodo em que todos vi-
vem como se estivessem em um grande palco. Como nas socie-
dades tribais das teorias de Gluckman, o carnaval ajuda a sepa-
rar pape€is sociais, pois nele todos se descobrem como duas pes-
soas: uma que atua no cotidiano, sendo séria € pouco dada a
“brincadeiras”™; outra, como um Mr. Hyde tropical, safada e
malandra, capaz de operar como um ator perfeito, simulando

as emogdes mais proibidas e vergonhosas, ou, como falamos,
as “mais baixas”.
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Do mesmo modo, o verbo cantar é usado no sentido de
propor um relacionamento amoroso a uma mulher. Assim, os
homens cantam as mulheres quando procuram harmonizar-se
sexualmente com elas. Pela mesma logica, pessoas de posigdo
social elevada ou que tenham algo que o outro pretende sdo
cantadas para que possam ceder. O mundo didrio relaciona as
pessoas em termos de cantadas, isto ¢, de uma sedugdo plani-
ficada, aceita com prazer ¢, por isso mesmo, reveladora e
indicadora de harmonias, a despeito de diferengas e
descontinuidades entre as posigdes ou atores. No carnaval, tudo
¢ cantado. De fato, a forma legitima e possivel de participagdo
é por meio do canto. Assim, cantando musica simples, todos se
igualam e se entendem.

O samba, entdo, como os grupos que levam seu nome como
bandeira, € exclusivo e generalizador, sendo sempre um teste
para sua exceléncia como musica, sua capacidade de seduzir,
sobretudo os ricos, os poderosos, os inocentes, a policia; en-
fim, tudo o que representa a virtude e a forga, esses poderes de
cima.

Mas ao lado do samba, na série de paradoxos que consti-
tuem de fato uma sociedade, existe no Brasil um outro género
musical, também carnavalesco e igualmente popular. Trata-se,
€ 0 nome ¢ bastante significativo, das marchas. De fato, sdo as
marchas os veiculos privilegiados para exprimir os dramas, as
aspiragdes e as criticas implicadas numa visdio .de mundo pe-
queno-burguesa e citadina. Essas marchas permitem também
que o corpo seja remexido provocativamente, mas numa escala
menos luxuriante do que no samba. O samba permite dangar
muito mais do que cantar, ao passo que a marcha ¢ muito mais
falada (e cantada) do que dangada. Assim, num género a letra €
mais importante que a misica, pois ¢ preciso dizer as coisas,
propostas tipicas das idéias igualitarias das classes médias; ao
passo que, no samba, as coisas sdo dangadas, de um modo cor-
poral e visceral mais ligado ao mundo dos trabalhadores e dos
marginais do mercado de trabalho, dos ex-escravos. E como se
a marcha fosse um samba de classe média.

Esse ponto € basico porque revela o fascinio dos brasilei-
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ros pelas formas formalizadas de canto e de danga, das quais a
marcha é o melhor exemplo, embora nunca mencionado pelos
comentadores ou tedricos do carnaval brasileiro. Ao lado da
musica tipicamente pobre, feita para dangar e muito mais livre,
ha uma féormula musical que permite também harmonizar o
mundo de modo mais “falado”, comedidamente, lembrando as
grandes corporagdes militares, com seu ritmo quadrado e
seco. No carnaval, porém, as duas formas surgem nas suas
vertentes abertas, positivas, elaborando os mesmos temas (ou
temas semelhantes), e assim permitindo a grande integragio de
todos com todos.' ‘

d. O hierdrquico e o igualitdrio. Finalmente, o drama car-
navalesco fundamental € o da dialética entre os principios da
hierarquia e da igualdade, ambos vigentes na festividade e no
sistema social brasileiro. Esta é uma dramatizagdo importante
porque revela os conteudos que acabam por dar significado di-
ferente ao carnaval brasileiro em relagéo a outros “carnavais”.
Como tentarei revelar no préximo capitulo, no carnaval de Nova
Orleans também ¢ utilizado o principio da inversdo social, mas
14, diferente do caso brasileiro, 0 meio social é dominado pela
ideologia da igualdade e pelo individualismo. Aplicada a esse
sistema, a regra de inversdo engendra um momento diferencia-
do tendente a hierarquizagdo.

O deslocamento violento e ndo legitimado pela ideologia
nacional da classificagdo pelo desempenho social (raiz do sis-
tema igualitario e da nogéo do individuo como um “ser” inte-
gral, indivisivel) para o seu oposto (a classificagdo pelo nasci-
mento, profissdo, cor, residéncia etc. — por substancia) ¢ a base
de todos os sistemas de discriminagdo social, do racismo ao
exclusivismo universitario. Esse, como tem revelado Dumont,
¢ o outro lado do igualitarismo. Ou seja, os problemas de acei-

' Desejo observar que a musica provavelmente mais cantada nos carnavais brasileiros é
Mamde eu quero, marcha cuja letra daria por si 0 um ensaio (cf. revista Feja. 23 de
fevereiro, 1977). Por outro lado. uma marcha chamada 4 banda € uma das musicas
mais cantadas no repertorio musical brasileiro. A primeira foi escrita por V. Paiva em
1937, e a segunda, por Chico Buarque de Holanda em 1966.
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tar, assumir ou simplesmente criar “zonas de hierarquia” ne-
cessarias em pleno meio igualitario. Desse modo, o carnaval
americano faz uma dramatizagio da hierarquia. Ou melhor,
dramatizar — num meio igualitario — significa hierarquizar.

Tudo indica que, no caso brasileiro, o carnaval engendra
um momento igualitario; ou melhor, a orientagdo do ritual é
oposta aquela que se pode observar no caso norte-americano.
Assim, num meio social em que tudo ¢ muito bem marcado,
seja por meio de leis, regulamentos, portarias, decretos, regras
de etiqueta etc., o momento carnavalesco subverte. No carna-
val, ¢ ilegitimo utilizar a formula brasileira classica do “sabe
com quem estd falando?”, modo de segregac@o ritual usado
sobretudo no centro da cidade, quando o anonimato ¢ a regra
impessoal (especialmente as regras do trdnsito) tendem a igua-
lar as pessoas. Nessas ocasides, como procurei revelar no Ca-
pitulo 1V, é preciso fazer surgir um plano de hierarquia numa
situagdo tipicamente igualitaria, quando o oficial da lei tenta
aplicé-la contra alguém que a violou.

No carnaval, a ocasido ¢ de desmanchar os grupos ele-
mentares. Nesse ritual sem donos, o individuo desgarrado € que
¢ tomado como ponto de partida. E o “folido” que conta. E o
“folidio” que decidird o modo como ird “brincar” o carnaval: se
s6 ou acompanhado, se permanentemente acasalado ou bus-
cando a cada dia uma nova parceira, se com roupa ou sem rou-
pa, se usando vestes cotidianas ou uma fantasia, se individual-
mente ou incorporado a uma individualidade maior: um clube,
um bloco, uma escola de samba. A regra, como ja procurei
demonstrar, é ndo ter regra.

Essa indecisfo quanto aos modos de proceder é que cria
um clima percebido pelos brasileiros como de “total liberda-
de”, em que podem “extravasar” suas “repressdes” do dia-a-
dia. E quais sdo essas “liberdades™? Quais sdo essas repressoes?

O foco da festividade, ou seja, suas zonas de maior
dramaticidade, permite que esses pontos sejam claramente vis-
lumbrados. Basta que se recorde o desfile como ponto crucial
do ritual. E temos de tomar o desfile como a dramatizago por
exceléncia do carnaval, como o modo privilegiado de sinteti-
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zar todas essas vertentes dramaticas que procuramos estudar.
No desfile, vivemos também a dialética da individualidade e
da coletividade, da igualdade e da hierarquia.

Realmente, as escolas estéo classificadas em “grupos™. Ou
melhor, tudo esta hierarquizado em “grupos”: blocos, bailes,
fantasias, desfiles, sociedades carnavalescas, pois tudo é for-
mado e legalmente registrado, tendo de obedecer a um regula-
mento rigido que as prefeituras estabelecem. E nada parece ser
mais temido no Brasil do que a associagfo de pessoas, evento
que se enquadra em todas as nossas leis, inclusive na grande
Lei de Seguranga Nacional. Desse modo, formar e registrar uma
sociedade € uma tarefa ardua, requerendo um grupo inicial, cen-
tral, realmente decidido, j& que sdo muitos os obstaculos a su-
perar.

Mas, se tudo esta classificado numa ordem hierarquica, o
desfile € um momento em que os grupos (os individuos) estdo
em franca competig@o. Desejo observar que a idéia de compe-
tigdo (isto €, concurso entre iguais) € algo banido do universo
hierarquizado. Nele, ninguém deve subir por meio de provas, o
que colocaria o desempenho adiante de outros critérios muito
mais importantes, como o nascimento, a residéncia, a cor da
pele etc. (os critérios substantivos). Mas no carnaval tudo €
feito por meio de concursos, de modo que o idioma da socieda-
de se transforma. De uma linguagem hierarquizada, passamos
a uma linguagem competitiva e igualitaria, ja que se procura
promover uma oportunidade para todos.

Se o mundo diario € muito econdmico na realizagdo de
concursos, e quando os realiza eles adquirem um alto conteudo
dramatico (sendo inclusive anunciados e tendo regras compli-
cadissimas), no carnaval tudo ¢ feito por meio deles. No Rio de
Janeiro temos trés concursos de escolas de samba (o que impli-
ca trés desfiles e trés julgamentos), trés de blocos de sujos
(idem), oito de blocos de enredo (idem, ja que aqui os blocos
estdo em oito categorias hierarquicas), oito de blocos de emba-
lo (idem), seis concursos para rainha dos banhos de mar a fan-
tasia, € mais oito concursos para premiar o melhor coreto, o
melhor grupo de frevo, de rancho, a melhor sociedade, o folido
mais original, a melhor fantasia etc.
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Esses concursos julgam por meio de um esquema com-
plexo, com muitos critérios utilizados de modo simultaneo, e
ainda com um juiz para cada critério. De modo que, no final,
existem muitas compensagdes para todos os competidores. [sso
porque eles podem ter tido uma classificagdo ruim segundo um
critério, mas muito boa de acordo com outro. Essa observagdo
revela como os concursos, no Brasil, procuram relacionar a no-
¢do fundamental de igualdade com a moldura hierarquizada
que parece ser 0 ponto basico da ideologia nacional. Nos con-
cursos carnavalescos temos um drama muito intenso dessa
dialética entre a igualdade e a hierarquia e das dificuldades de
conciliagdo desses valores. Ndo € por outro motivo que os des-
files € o julgamento final dos concursos sdo sempre marcados
(das escolas de samba aos desfiles de fantasias) por lances dra-
maticos.

Nesse contexto, vale a pena chamar atengdo para os
famosos concursos de calouros, parte muito importante dos
programas de auditorio entre nos. Aqui, como no carnaval, um
juri (que representa claramente todas as tendéncias da nossa
sociedade) hierarquiza — junto com o programador, cujo po-
der é sempre maior, mais disfargado, manipulativo e moderado
— um grupo de “calouros” que t€ém os mesmos direitos. Creio
que nessa dramatizagio do mérito e da hierarquia pelo desem-
prego jaz o ponto central desses programas, que também jun-
tam o poder formal das emissoras e anunciantes com o das
massas.

Precisamos, desse modo, de uma situagdo muito bem
marcada — um carnaval ou um programa — para promover ou
provocar a ascensdo social de individuos pelo seu desempe-
nho, em situa¢des em que se controlam os aspectos substanti-
vos (como a cor da pele, a familia, os amigos e compadres etc.),
pois, aqui, introduzir esses fatores ¢ ser profundamente injusto.
O movimento para cima da escala social ¢ muito dramatico,
como se fosse um ato de inversdo do mundo. Dai essa associa-
¢dio franca do carnaval com o concurso aberto, com a competi-
¢do e com o poder do desempenho livre e desimpedido dos
lagos de sangue, compadrio € amizade.
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Tudo indica que o carnaval tem realmente muitiplos pla-
nos. E o carnaval do Brasil parece ter, na sua especificidade,
um espaco especial voltado para a exibigdo, a alternativa, o
dialogo gestual e o comentario entre classes e segmentos soci-
ais. O espago do carnaval €, assim, o espago espremido entre a
fantasia e a roupa de trabalho, a mulher e 0 amante, o machéo e
o homossexual, a riqueza e a pobreza, o dominador e o domi-
nado, a familia e a associagdo voluntaria, a igualdade e a hie-
rarquia. Como ocorre nos ritos de passagem na sua fase mais
dramatica, o carnaval cria uma realidade que néo esta nem aqui
nem l4; nem fora nem dentro do tempo e do espago que vive-
mos € percebemos como “real”. Mas nem por isso deixamos de
viver o mundo carnavalesco como uma realidade que nos diz
alguma coisa e provoca em nds um conjunto de memoraveis
experiéncias. A nostalgia brasileira vem, certamente, dessas
zonas de alta ambigiiidade, quando a alternativa ¢ apresentada
e altamente controlada, num mundo que se especializou no
controle de mudanga social radical.

Por tudo isso, o carnaval serve a quem estd em cima e a
quem esta embaixo, a quem estd em casa € a quem estd na rua.
Como uma pintura de Bruegel, é uma ocasido em que a vista
tem dificuldade em descobrir um foco e um centro. Nele, ve-
mos a realidade ordenada do dia-a-dia desfazer-se em multi-
plos planos, num processo violento de individualizagio. Sendo
assim, ¢ preciso ndo esquecer que se o carnaval acaba por re-
forgar a ordem cotidiana, também coloca alternativas e sugere
caminhos.

No final, quando olho detidamente para tudo isso, tenho
um sentimento de derrota. E como se o circulo do ritual fosse
por demais fechado para que se possa sair dele. Minha analise
sucumbe as armadithas dos seus multiplos niveis. Se, de um
lado, consigo abrir uma brecha, € para logo vé-la fechada com
um contra-exemplo ou argumento. S6 me resta, nessa
ritualizacdo final, tomar consciéncia disso e dizer que, se o es-
tudo sociologico dos rituais serve para algo, ¢ para ao menos
despertar nossa consciéncia para certos temas e problemas.
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Banalidades, sem duvida. Mas que nos levam de volta ao herdi
de Jorge Amado, citado no inicio deste capitulo. Se o carnaval
faz esse herdi sentir-se brasileiro, isto €, o faz sentir na carne e
na alma que ele pertence a um grupo social (e isso no momento
mesmo em que abandona sua consciéncia de cidaddo privilegi-
ado, membro nato das classes dominantes), seu estudo me faz
sentir mais antropologo. Assim, eu entro e enfrento o rito. E
me sinto como o her6i de Amado, derrotado e vitorioso, pronto
para um outro momento, um outro dialogo, um outro carnaval.



I

CARNAVAIS DA IGUALDADE
E DA HIERARQUIA




Este capitulo €, simultaneamente, uma ampliagdo do entendi-
mento socioldgico do carnaval e um teste para algumas das
idéias desenvolvidas nos capitulos anteriores. E também uma
demonstrag¢do das possibilidades de conhecimento de duas so-
ciedades modernas, industriais e complexas, pelo prisma da
sociologia comparada, centrada no estudo das relagGes entre os
valores e ideologias dos momentos festivos (ou extraordinari-
0s) e os das rotinas do mundo cotidiano.

A maneira escolhida para ampliar o conhecimento do fe-
ndmeno carnavalesco foi o uso do método comparativo, de modo
que se tomou o estudo em paralelo e em contraste de um “car-
naval” americano (o de Nova Orleans) com o carnaval brasilei-
ro (tendo como seu representante, aqui, o carnaval do Rio de
Janeiro). A idéia do presente capitulo €, assim, a de focalizar
melhor um conjunto de problemas de teoria, método e substin-
cia do mundo ritual, tomando como base concreta o estudo de
duas sociedades bem diferenciadas num grande niimero de do-
minios. O problema basico ¢ saber até onde podemos lucrar
com as comparagdes formais, funcionalistas, em que o seme-
lhante é comparado ao semelhante por meio de tipos, ou se néo
avangaremos muito mais o conhecimento socioldgico compa-
rado — como afirma a chamada “antropologia estrutural”, ins-
pirada na obra de Lévi-Strauss e em alguns trabalhos de Sir
Edmund Leach (sobretudo o artigo de 1959, 1974: Capitulo 1)
— por meio de contradigdes e contrastes, num processo de des-
coberta em que o pesquisador tem de forgosamente desempe-
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nhar um papel dindmico e criativo, desmistificando as garanti-
as quase teologicas dos métodos, técnicas e posigdes filosoficas.

Neste sentido, o presente capitulo quer fazer uma pergun-
ta basica: quando falamos em carnaval e temos dois “carna-
vais” em duas (ou mais) sociedades diferentes, temos realmen-
te um mesmo fendmeno? Ou, de modo mais claro: se falamos
em “carnaval” como um rito de inversdo, o que acontece quan-
do temos dois “carnavais” em sociedades visivelmente dife-
renciadas em termos de institui¢des, historia e ideologia? O
que ¢, de fato, invertido em cada um desses “carnavais”, em
cada uma dessas sociedades? Como cada um desses carnavais
estabelece seu campo dramatico e seus planos cénicos?

Numa palavra, o problema do presente capitulo € tratar da
importante questdo dos elementos tomados como bdsicos ¢ as-
sim trazidos a luz da consciéncia social em dois carnavais es-
pecificos: o de Nova Orleans e o do Rio. O isolamento analiti-
co dos elementos que cada um desses carnavais escothe como
critico e mobiliza para a sua constituigdo como festa especial
permite que se escape da postura formalista e funcionalista que
tenderia a ver o carnaval como uma ocasido em que os eventos
se desenrolam seguindo uma certa ordem, sem exercer a ima-
ginagfio socioldgica no sentido de desvendar que “coisas”, “per-
sonagens”, “gestos”, “vestimentas”, “ritmos”, “musica”, “des-
file”, “reunido” e “dramatizacdo” sio manipulados em cada um
desses carnavais. Abandona-se, pois, a posi¢do meramente
esquematica que ficaria satisfeita com a equagdo do carnaval e
as condigdes gerais de cada sociedade ou, ainda, com um ritual
de passagem a moda de Van Gennep (1978), para se questionar
aquilo que ¢ deslocado, invertido e realgado, capaz de servir
como instrumento que ajuda a transformar radicalmente o mun-
do cotidiano.

A questdo é descobrir quais os eventos e elementos que
cada uma dessas sociedades toma para inventar a sua “situagdo
carnavalesca™, ocasido que é percebida como extraordinaria
tanto em Nova Orleans quanto no Rio de Janeiro, e no Brasil
como um todo. O problema, entfo, ¢ tomar consciéncia de que
ndo basta s contentar-se com os mecanismos logicos usados
para criar os ritos, mas saber quais os elementos utilizados pelo
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grupo, segmento ou sistema para exercer, ativar e estabelecer
essas inversdes. O que se faz aqui ¢ precisamente essa busca,
localizando em linhas gerais a posi¢éo desses elementos no caso
do carnaval de Nova Orleans e no do Rio de Janeiro. Nota-se,
num ponto que é a principal contribui¢do do capitulo, que o
mecanismo socioldgico pode ser o mesmo e, no entanto, o ritu-
al ser curiosamente invertido na sua pratica e posi¢do dentro da
sociedade global. De modo que o basico ndo € s6 inventariar os
mecanismos l6gicos, mas — isso sim — descobrir o meio soci-
al global no qual sdo aplicados, o que conduz ao estudo das
condigdes sociais ( e historicas) especificas de sua aplicagio,
unindo forma e contetido, conforme a recomendag@o expressa
de Lévi-Strauss (1975: Capitulo IV).

“CARNIVAL” E CARNAVAL

No Brasil, sabemos que carnaval ¢ uma festa especial e tam-
bém uma trapalhada, uma confusdo, uma bagunga. Um mo-
mento em que as regras, rotinas e procedimentos sio modifica-
dos, reinando a livre expressdo dos sentimentos e das emogdes,
quando todos se podem manifestar individualmente. Como
vimos no capitulo anterior, uma das dramatizagdes bésicas do
carnaval brasileiro € a focalizagdo das oposigdes entre grupo €
individuo, a¢do coletiva norteada por codigos especificos € agdo
individualizada e isolada, que, entre nds, ¢ conotada como livre.

Mas como ¢ o carnival americano? Ou melhor, o que sig-
nifica carnival nos Estados Unidos, além da festividade que
tem o seu centro na cidade de Nova Orleans?

O Webster s New Dictionary of the American Language
informa: “uma festividade 4lacre; uma diversdo com carrossel
e shows”, isto €, um parque de diversdes. Na Encyclopaedia
britannica (vol. 4:931), diz-se do carnival: “aplica-se a uma
empresa de diversdes que viaja, incluindo carrossel € rodas-
gigantes, sideshows e jogos de azar que operam separadamente
ou em conjungdo com quermesses ¢ exposi¢des. Quando com-
binada com uma quermesse ou exposi¢do, o carnival se torna
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distinguivel pelo corredor (midway), uma expressdo usada para
designar tanto a 4rea brilhante iluminada onde os carrosséis,
shows, jogos e bares estdo agrupados, e também para uma lar-
ga passagem através da qual os freqiientadores passeiam”.
O carnival americano é, como se observa, além de uma
ocasifo festiva, um local especial. Ou melhor, ¢ um evento es-
pecializado e bem localizado, uma zona marcada onde pode
ocorrer um multiplo encontro dos homens com as maquinas
( que, a0 menos aqui, estdo a servigo da diversdo e da brinca-
deira), com a sorte e com os freaks: os homens-bichos, a mu-
lher barbada, os andes, corcundas e outros marginais que a so-
ciedade americana geralmente confina, asila e esconde nas ins-
tituicdes especializadas. Alias, a propria localizagdo desses
carnivais é nas fronteiras das cidades; entre os bairros comer-
ciais e residenciais, nos seus limites € em zonas liminares, neu-
tras ou mortas, freqiientemente desocupadas ou abandonadas.
Exatamente como o carnaval de Nova Orleans, também uma
cidade limite, situada na Gltima fronteira americana a conquis-
tar: o Sul. Derrotado, mas ainda ndo igualitario. O Sul aristo-
crata que faz questdo de preservar os valores da hierarquizagdo
e da nobreza de sangue. O Sul do complexo do cavalheirismo e
das contradi¢des da discriminag@o racial que permite estabele-
cer privilégios numa nagéo dominada pelo credo igualitario (cf.
Myrdal, 1962, ¢ Dumont, 1974). O Sul, enfim, dogmatico e
complementar, internamente dividido. Com o seu Mardi Gras,
Nova Orleans — que é junto com Boston, Nova York e San
Antonio uma das quatro cidades americanas especiais, unicas,
singulares — completa o seu mundo romantizado, marcado pelo
bairro francés, pelo jazz, pela ideologia da boa vida numa na-
¢do calvinista. Uma cidade latina num mundo anglo-saxdo. Uma
espécie de Franga na América: sensual, como as suas varandas
indolentes e cafés ao ar livre. Lugar onde o sexo deixa de ser
pecado e a hierarquizagio do mundo e das pessoas faz parte da
ideologia popular. Como indica Munro Edmonson (1956), o
antropologo que me serve de fonte neste trabalho, € essa esfera
de valores que o carnaval de Nova Orleans ajuda a preservar.
O conceito de carnival na sociedade americana remete,
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entdio, a uma especializa¢do espacial que, conforme revelou Max
Gluckman (1962) num artigo tantas vezes citado, seria tipica
das sociedades complexas, onde as relagdes sociais seriam in-
dividualizadas € marcadas por especializagdes espaciais. As-
sim, sou pai e irmdo em casa, professor na sala de aula € no
colégio, catllico na igreja, médium no centro espirita, anar-
quista e socialista na reunido social, capitalista na minha fa-
brica, liberal no meu partido politico etc., cada um desses pa-
péis sociais sendo exercido num ambiente ou palco social dife-
renciado.

Em sociedades assim marcadas, o trago fundamental é o
individualismo e a ideologia igualitaria que, historicamente,
corresponde ao individuo como categoria politica, econdmica,
moral, social e religiosa. Em sistemas sociais assim constitui-
dos, a vida deixa de ser marcada pela fotalidade, perdendo por
conseguinte sua complementaridade fundamental, aquela que
se reflete em grupos tribais no encaixe entre as metades, os clds
ou linhagens que precisam existir, caso contrario o universo
social ficaria desfalcado e irremediavelmente ferido. O poder
do todo sobre as partes, por outro lado, ¢ revelado na visdo
corrente, nesses sistemas, de que tudo esta ligado a tudo, o que
transparece num ultradeterminismo mistico ou magico, con-
forme revelaram Lévi-Strauss (1970) e Gluckman (1962). Me-
xer com uma relagdo social é, pois, equivalente a tocar em toda
a rede de relagdes sociais, pois o sistema de elos humanos se
canaliza e se irradia por todos os lagos, penetrando inclusive as
plantas, animais e entes sobrenaturais, de modo que o universo
social é um verdadeiro cosmo. Aqui, como tem notado siste-
maticamente Dumont (1970a e 1970b), ndo ha lugar para o in-
dividuo como uma categoria onipresente no sistema, como uma
entidade que € “a corporificagdo da humanidade”, a ndo ser em
ocasides muito bem marcadas.

Em nosso sistema, entdo, tudo parece estar realmente se-
parado e seguindo o proprio ritmo. Enquanto a fabrica acorda,
os boémios comegam a dormir; e, enquanto muitos trabalham,
alguns podem — precisamente por isso — gozar da liberdade
do proprio trabalho. Cada qual parece criar o seu mundo (ou
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inferno), sendo mesmo dificil perceber que cada um desses do-
minios que tem um status politico, juridico e ideoldgico indivi-
dual faz parte de fato de um sistema coletivo. Na verdade, ha
um sistema, porém o que domina conscientemente néo € o todo,
mas as partes. Suas for¢as ndo partem — na visdo do senso
comum — da totalidade para o individuo, mas, ao contrario,
destes para suas partes abrangentes e totalizadoras. E, na reali-
dade, uma surpresa tremenda para muitos descobrir que o mundo
individualizado em que vivem deve sua existéncia a uma ideo-
logia que € coletivamente mantida.

Raros s30 0s momentos em que percebemos o poder e o
peso da totalidade com sua rede de ultradeterminag¢des. Um
desses momentos, no caso da sociedade brasileira, seria duran-
te o carnaval, ja que este ¢ um ritual com uma ideologia
universalizante e abrangente, envolvendo globalmente o siste-
ma e permitindo no seu bojo todos os personagens, gestos, fan-
tasias e musicas. OQutro momento é durante a realizagdo de tor-
neios de futebol, quando o sistema fica contaminado (cf. o Ca-
pitulo I) pelo time e tudo tende a se ordenar em volta da dispu-
ta. Nessas ocasides, ¢ bom recordar, deixamos de ser de um
bairro, classe ou segmento social, para nos igualarmos como
membros de um clube ou de um Estado que disputa o torneio.
No caso da sociedade americana, a possibilidade de ocorréncia
dessas situagdes € mais remota, e podemos citar grandes mo-
mentos de alta comogio nacional, como a destitui¢do do presi-
dente Nixon ou o assassinato do presidente Kennedy. Imedia-
tamente ocorreu uma espécie de supressio do individualismo,
com a na¢io americana tomando conhecimento de que era muito
mais do que uma associagdo de individuos. A morte de Kennedy
conscientizou as pessoas de algo acima delas que o assassinado
representava: a unidade de valores e idéias, sem as quais a exis-
téncia mesmo da vontade individual ndo existe. Estava em
Cambridge, Massachusetts, quando essa verdadeira catastrofe ocor-
reu. Ali, onde o mundo parecia totalmente compartimentalizado,
inclusive pela ideologia cosmopolita fornecida por Harvard, o
universo social transformou-se. Pela tarde, no dia do assassina-
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to e sob a comogdo do evento, pessoas se falavam e se abraga-
vam chorando juntas. O mundo impessoal e individualizado
sucumbiu sob o peso do todo e da imprevisibilidade da histo-
ria. A morte do lider supremo, do verdadeiro epdnimo numa
sociedade individualista, fez nascer a solidariedade e o
comunalismo perdidos na sociedade americana.

Fora dessas verdadeiras tragédias nacionais, creio que
apenas nas “Presidential Inaugurations”, conforme revela Bellah
(1967, 1975), a totalidade se manifesta naquela sociedade de
modo claro e iniludivel. Em outras palavras, somente a esfe-
ra (ou dominio) do politico teria hoje a capacidade de totalizar
os Estados Unidos como uma sociedade abrangente e comple-
mentar.

O carnival americano €, pois, mais do que uma situagdo,
um lugar. Em sociedades igualitarias e individualistas, domi-
nios ou regides especificas, sdo também locais geograficos,
dotados de ideologias, papéis sociais e até mesmo objetos
apropriados. Por serem iguais — como vimos no Capitulo I —
estio em competi¢do, e, estando em competi¢do, sdo capazes
de relativizagdo mutua. Dai, certamente, a dificuldade que o
homem moderno tem de perceber o seu universo como uma
totalidade coerente, embora uma analise mais profunda possa
revelar que muitas das identidades sociais percebidas como in-
dividualizadas e independentes estdo de fato em pleno encaixe
e complementaridade. E, por exemplo, 0 que ocorre com a pros-
tituta e a virgem, o ladrdo e a policia, o negro € o branco, o
santo e o pecador etc. (cf. DaMatta, 1976). Nesta perspectiva,
seria possivel indicar que o totalitarismo € o racismo da de-
monstragdo de Dumont (1974) seriam modos pervertidos de
resolver os conflitos entre uma ideologia igualitaria e um mun-
do efetivamente desigual e altamente fragmentado.'

! Ver, por exemplo, o que diz Hannah Arendt sobre 0 mesmo assunto: “A igualdade de
condigdes, embora constitua o requisito basico da justiga, ¢ uma das mais incertas espe-
culagdes da humanidade moderna. Quanto mais tendem as condigdes para a igualdade,
mais dificil se torna explicar as diferengas que realmente existem entre as pessoas, (...)
os individuos que se juigam de fato mais iguais entre si formam grupos que se tornam
mais fechados com relagdo aos outros €, com isso. diferentes™ (1975 Capitulo 3). Logo
veremos como Arendt tem razéio quando estudarmos a tendéncia da sociedade america-
rfla para estabelecer a hierarquia pela adogo de clubes exclusivos ¢ sociedades secretas e
echadas.
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0S DOIS CARNAVAIS : ORGANIZAGAO
SOCIAL E IDEOLOGIAS

Num trabalho anterior (DaMatta, 1973a), comparei o carnaval
do Rio de Janeiro com o de Nova Orleans, quando procurava
revelar que, no Rio, a festividade estava marcada pela ideolo-
gia “do encontro e da comunhdo, muito nitida no concurso
desinibido dos sexos e das classes sociais” (1973a: 163). E,
para que essa ideologia do carnaval carioca pudesse ser perce-
bida com mais nitidez, procurei mostrar como o carnaval de
Nova Orleans parecia realizar justamente o oposto, conforme
nos diz seu principal etnégrafo, Munro Edmonson (1956): “Pa-
rece ndo haver duvida de que o conteudo ideologico principal
do carnaval ¢ aristocratico. As krewes (grupos especiais que
comandam, como veremos mais adiante, o carnaval de Nova
Orleans), esplendidamente fantasiadas, desfilam nos seus es-
palhafatosos carros alegoricos bem acima do profanum vulgus,
desdenhosa e caprichosamente distribuindo seus centavos ar-
mazenados como uma resposta aos gritos de ‘Jogue-me algo,
senhor’ vindos das criangas e adultos das ruas abaixo deles.” E
isso ndio ocorre somente durante o desfile, pois no mesmo para-
grafo diz ainda Edmonson: “Nem ¢ o motivo aristogrético dp
zombar da realeza restrito aos desfiles. Existe uma ideologia
muito real e altamente consciente da exclusividade de se per-
tencer as krewes, e o cerimonial da corte nos bailes ¢ muito
sério. Em nenhum local mais do que no carnaval o dominio do
prestigio tradicional da alta classe anglo-francesa em Nova
Orleans é tdo claramente expresso” (1956). A atmosfera aristo-
cratica e exclusiva do carnaval de Nova Orleans, assim, parece
contrastar claramente com o ambiente de “vale-tudo” e de “li-
berdade” vigente no carnaval do Rio de Janeiro € do Brasil em
geral. Vejamos como essa simetria inversa pode ser melhor
apreciada e discutida. Para tanto, devemos estudar detalhadamente
cada um desses cerimoniais.

O primeiro ponto que chama a atengfio € que o carnaval
de Nova Orleans ¢ localizado, ao passo que o do Rio de Janeiro
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€ generalizado. Isto ¢, ndo pertence somente a uma cidade, mas
atodo o pais. Segue-se disso que, em Nova Orleans, o carnaval
¢ uma festa especializada (ou melhor, é uma especialidade da
cidade), do mesmo modo que o Patriot’s Day, o Easter Parade,
o0 Veiled Prophet’s Ball e o Cherry Blossom Festival sdo, res-
pectivamente, especialidades de Boston, Nova York, St. Louis
e Washington.

Outro aspecto € que o carnaval brasileiro, embora se rea-
lize em quatro dias, € percebido como uma festa compacta: “é
o tempo do Carnaval”. Um momento especial, onde tudo pode
ocorrer; ou seja, sociologicamente, um periodo em que o mun-
do social fica pleno de potencialidade e deixa de ser focalizado
por meio de seus mediadores sociais ordinarios (como profis-
sdo, bairro, riqueza, poder etc). O carnaval do Rio (e do Brasil)
€, entdo, um periodo em que se ganha em liberdade e anonima-
to, vale dizer, em campo de manobra social — como vimos nos
capitulos anteriores. Em Nova Orleans, porém, a festividade
néo ¢ de modo algum compacta. Divide-se em fases que vio
dos bailes aos desfiles, culminando com o famoso Mardi Gras,
quando todo o quadro parece fazer sentido e uma totalizagio
dessas trés atividades € finalmente obtida. Como os bailes e
desfiles sdo atividades separadas, tendo como contraponto toda
a sorte de encontros privados, quando a populagio se divide
entre ricos e pobres, negros e brancos, o carnaval de Nova
Orleans € percebido como algo exclusivo de uma classe, em
que elementos de discriminagfo anti-semita e antiitaliana sdo
também encorajados. Tudo indica, assim, que nesse carnaval é
mais dificil o surgimento de uma ideologia de integragfio e har-
monia social: de um encontro entre as classes sociais ou grupos
étnicos.

Por outro lado, o carnaval de Nova Orleans est4 centrado
em torno de organizagdes de classe alta chamadas krewes, e
sd0 essas (algumas fundadas em 1872) que servem de modelo
para a ordem carnavalesca da cidade. Assim, os grupos partici-
pam do carnaval como entidades corporificadas (ou
semicorporificadas), dando énfase ao local da cidade de onde
vém, 4 sua cor, posigdo social e escola a que se filiam (existem
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desfiles de escolas). Além disso, € preciso acentuar que a orga-
nizago das krewes segue um padrido muito difundido nos Esta-
dos Unidos, pois ha nelas uma enorme €nfase na exclusividade,
ja que sdo controladas por brancos ricos que sdo 0s membros
nos clubes mais fechados da cidade. Por isso mesmo, ndo causa
espanto que tais associages lembrem a estrutura das
fraternidades universitdrias (também exclusivas e altamente
discriminatdrias), bem como os clubes da alta roda de Nova
York ou de Boston. Como o principio que governa todas essas
organizagdes é o exclusivismo e a discriminagéo em varios ni-
veis, ndo é exagero dizer que elas estio na mesma linha do
racismo, como instrumento desviado e certamente pervertido
para restabelecer a hierarquia, num meio em que, juridica e
socialmente, a igualdade € parte do credo oficial (cf. Dumont,
1974). E, tal como ocorre com algumas fraternidades, que fo-
ram buscar seus nomes em letras gregas, isto €, no mundo clas-
sico, fechado e aristocratico de Atenas, o idioma e a etiqueta
das krewes carnavalescas de Nova Orleans ¢ o da realeza. As-
sim, nas suas apresentagdes — que sdo sempre, como revelou
Edmonson, formais —, as krewes surgem com O seu rei, sua
rainha, seus duques e acompanhantes, todos com roupagens
aristocraticas. E aqui todos os membros da realeza sdo brancos
e das familias mais tradicionais de Nova Orleans, e ndo pobres
e pretos vestidos com cetim € outros materiais carnavalescos,
que, em verdade, denunciam sua verdadeira posi¢do na estru-
tura social. E, como ocorre numa verdadeira corte, tudo o que
acontece na zona de poder da krewe ¢é controlado por ela, de
modo que, nos bailes, os convidados dos seus membros sé dan-
¢am quando sdo devidamente chamados. Além disso, nas suas
apresentagdes, as krewes executam pequenos atos dramaticos,
os tableaux, que sempre estdo apropriadamente ligados aos te-
mas da fantasia e do folclore.

Como as krewes sdo exclusivas, os negros de classe me-
dia e alta seguem seus padrdes também exclusivos (iguais, mas
separados, conforme diz a ideologia igualitaria da sociedade
americana), organizando-se em carnival clubs. Mas neste car-
naval o grupo socialmente dominado recria na sua organizago
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o padrdo da sociedade dominante, pois os clubes dos negros
ndo tém reis, mas presidentes, vice-presidentes, secretarios de
varios tipos, um gerente comercial e um capitdo do baile. Es-
ses clubes de negros de classe média e alta imitam o padrdo das.
krewes, patrocinando inclusive bailes de debutantes e de mas-
caras, mas esta ausente o idioma aristocratico. Preferem recriar
uma estrutura burocratica no carnaval, essa estrutura que na
rotina do cotidiano os domina e, provavelmente, esta fora do
seu alcance.

Negros de classe média e baixa surgem também como
corporagdes nos seus clubes, cujos nomes sio significativos:
Zulu Aid e Pleasure Club (que sdo, alias, os primeiros a desfi-
lar no Mardi Gras). E em Nova Orleans todo o motivo do des-
file ¢, como diz Edmonson, realizar satiras entre segmentos bem
marcados de classe. Nas palavras de Edmonson: “Um falso
motivo africano parodia a falsa realeza das krewes brancas e as
pretensdes generalizadas da sociedade”. Mas, além disso, os
negros de classe baixa surgem também como indios, desfilan-
do em tribos e cantando cangdes tribais que os individualizam.
Do mesmo modo, gangues de negros da mesma classe social
aparecem revelando sua posigdo de prostitutas como as tribos
das Gold Diggers (cavadoras de ouro) € Baby Dolls.

No Rio de Janeiro, o carnaval se ordena em torno de duas
categorias basicas: a rua e o clube (cf. DaMatta, 1978, e tam-
bém o capitulo precedente). Mas os clubes carnavalescos séo
sempre organizagdes de classe média que, durante o carnaval,
abrem suas portas para a populagéo, cobrando os “convites”
(na realidade, meros ingressos). A classe alta se diverte em bai-
les exclusivos, freqiientemente em residéncias, onde se reline
todo um grupo de celebridades locais e internacionais. Os bai-
les dos clubes sdo, pois, inclusivos e dependem exclusivamen-
te da capacidade econdmica de cada um, isso mesmo nos ho-
téis de luxo ou no baile que constitui o ponto alto do carnaval
carioca, o Baile da Cidade (que se realizava no Teatro Munici-
pal e hoje ocorre no Canecdo), organizado pela Secretaria de
Turismo do Estado. Em termos de carnaval de rua, a ordenagéo
basica das pessoas é em blocos (antigamente e até hoje repre-
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sentando bairros da cidade) e em escolas de samba. E aqui te-
mos o equivalente funcional-estrutural das krewes de Nova
Orleans, mas com as seguintes diferencas:

a. Como vimos nos capitulos anteriores, as escolas de sam-
ba tém uma organizagdo dupla: um lado interno fixo que con-
trola a escola e sua ordem interna, bem como sua parte artistica
(musica, compositores etc.), e um lado externo que opera como
um clube. Enquanto o grupo interno pode ter um carater mais
defensivo e exclusivista, o externo esta voltado para atrair pes-
soas da zona sul que podem se associar as escolas de samba
(cf. Goldwasser, 1975, e Leopoldi, 1978).

b. As escolas de samba tém uma dupla ordem porque ope-
ram em dois momentos diferentes, segundo um ciclo bem mar-
cado. Durante o carnaval, seu problema ¢ o desfile, onde elas
procuram reunir mithares de figurantes e representar um drama
estereotipado, baseado em motivos folcléricos e com um idio-
ma visivelmente ingénuo, rebuscado e aristocratico.?No desfi-
le, entfio, a escola de samba lembra a krewe de Nova Orleans,
na medida em que faz uma representagdo (um fableau) e utiliza
para tanto motivos e idioma aristocraticos. Durante o restante
do ano, a escola fica num periodo de laténcia (cf. Leopoldi,
1978) e opera muito mais como se fosse um clube social, sendo
uma excelente atragio para turistas e membros de bairros de
classe alta e média da zona sul que podem confraternizar-se
com membros das chamadas “classes dominadas” no que se
chama “boémia”. E nesse periodo de laténcia que as escolas
realizam seus ensaios ¢ se movimentam numa rotina de
entrosamento entre zona sul e zona norte, ou seja, “classes do-
minantes e dominadas”, conforme definem alguns dos seus
freqiientadores da zona sul.

c. As escolas de samba tém assim um duplo padrdo: de

um lado, sdo clubes abertos ¢ inclusivos, de outro, séo associa-

2Cf Baéta Neves, 1973, para um estudo dos motivos destas letras, Julia Lévy, 1977,
para um estudo da musica popular brasileira em geral.

I
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¢Oes dramaticas exclusivas, com uma alta consciéncia de bair-
ro, grupo e cor. Os membros das escolas sabem que sdo pretos
e pobres (a maioria é parte do enorme mercado de trabalho
marginal do Rio de Janeiro), mas estdo altamente conscientes
do fato de que nos seus ensaios e durante o carnaval sio eles os
“doutores”, os “professores”. Com essa possibilidade, podem
inverter sua posigio na estrutura social, compensando sua infe-
rioridade social e econdmica, com uma visivel € indiscutivel
superioridade carnavalesca. Essa superioridade se manifesta no
modo “instintivo” de dangar o samba que o senso comum bra-
sileiro considera um privilégio inato da “raga negra” como
categoria social.?

Krewes e escolas de samba sdo assim unidades importan-
tes dos carnavais estudados, mas com as diferengas indicadas.
Na krewe, existe uma espécie de redundancia porque, afinal,
os ricos estdo sempre juntos: sdo por definigéo e posi¢éo uni-
dos, ja que sdo poucos. Ja na escola de samba, a unido dos
marginais e negros favelados ou suburbanos indica uma alta
capacidade de organizagfo, insuspeitada para o pequeno-bur-
gués, que tende a ver todo morador de uma favela como um
“dominado”. O paradoxo € que a escola ndo € de justica ou
igualdade social, mas de samba. Assim, a posi¢do desses gru-
pos pode ser compensada na base de uma exceléncia de talento
carnavalesco em contraste com sua posi¢do numa rotina diaria,
onde ocupam as posig¢des mais baixas. Nisso temos um outro
problema fundamental, porque o universo social criado no car-
naval pelas escolas de samba revela que o modo como os gru-
pos sociais sdo classificados ndo segue uma linha ou eixo hie-
rarquico (nico, mas varios eixos, de modo que alguém pode ser

*E impressionante observar como as escolas de samba, em virtude mesmo dessas carac-
teristicas, permitem abrir um espago social em que as duas pontas da sociedade brasilei-
ra, como ja mostrei no Capitulo I, podem encontrar-se. Permitindo o concurso de todos,
elas se desenvolvem como as torcidas de futebol: como mecanismos que concofrrem para
o entrecruzamento de identidades sociais, pois o seu objetivo € o “carnaval”, o “luxo”, o
“belo”, o “brilho”, valores que estdo 14 em cima, fora da sociedade. E isso que permite
congregar todo mundo. A profundidade histérica das associacdes fundadas nesses prin-
cipios sociais parece ser muito grande entre nos. Pois as irmandades religiosas do perio-
do colonial tinham a mesma ideologia, com seus “reis”, “mesas”, procissdes € tesourei-
ros, geralmente homens brancos, mesmo quando a irmandade era de negros. Para um
estudo valioso dessas organizagdes, basicas entre nos, ver Julita Scarano, 1976.
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pobre, mas limpo; rico, mas burro; poderoso, mas infeliz; de-
sempregado, mas bom de samba; honesto, mas otdrio etc., do
mesmo modo que ha complementaridades cosmicas entre ricos
e pobres, santos e pecadores, dominantes e dominados, e tam-
bém uma complementaridade paradoxal, como a que apresen-
tamos anteriormente. Esta, justamente por ser paradoxal e funda-
da em eixos hierarquicos multiplos, € dindmica e compensadora.
Dumont aponta para o mesmo fenémeno na india, mas naquela
sociedade tudo se ordena em torno de um Unico eixo: o do puro
e do impuro (cf. Dumont, 1970a). No Brasil, conforme suge-
rem as relagdes entre as escolas de samba e as classes médias e
altas, existe uma admissfo aberta da hierarquia, mas os
principios de hierarquizag@io parecem variados, podendo ser
manipulados e mudar de acordo com a situag#o.*

Assim, ao ver um desfile de escola de samba, que congre-
ga cada vez mais nos seus desfiles “brancos” da zona sul (in-
clusive algumas celebridades), o “brasileiro médio™ pensa muito
mais nas compensagdes da negritude e da pobreza, agora os-
tensivamente invertidas no desfile basico do carnaval do Rio
de Janeiro. Isso vale novamente um paralelo com as krewes,
pois, conforme assinalamos, o carnaval do Rio ¢ inclusivista e
a escola de samba deseja mesmo incluir celebridades no seu
elenco. Com as krewes, tudo se passa ao inverso.

Nesse contexto, devo observar que as krewes desfilam em
Nova Orleans obedecendo a uma ordem rigorosa. Abre o desfi-
le a Krewe of Rex ( a mais alta na hierarquia), sendo seguida
pelas krewes da classe média: Orleanians e Crescent City. No
Rio, as escolas de samba desfilam — como se sabe e foi estu-
dado no Capitulo Il — numa ordem relativamente aleatoria,
posto que estdo submetidas ndo as leis substantivas do nasci-

“Ver, por exemplo, o trabalho de Ruth Cardoso (1978), onde essas possibilidades de
multiplas classificagdes surgem claramente. A pesquisa. realizada com favelados de Sao
Paulo, permitiu surpreender opinides como essas: “Tem os mais fracos do que eu. que
tém mulher e fithos e passam apertado” e “Tem gente pior do que eu em S&o Paulo. Por
exemplo: o ladrdo. A gente é pobre, mas ¢é limpo ¢ livre. Ladrdo vive correndo. Aleijado
também ta pior porque vive de esmola”, e “A gente tem forca e saide para trabalhar e
tem crenga em Deus. Entio a gente ¢ rico de saide e de capacidade. mas é pobre de
matéria, de dinheiro, entende? Por isso a gente € fraco.”
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mento, do sangue aristocratico, da cor da pele ou da posigéo
social associada ao nome de familia ou bairro, mas as leis im-
pessoais da sorte e do azar. Estéio assim numa posigfio realmen-
te igualitdria, sendo hierarquizadas apenas no final, quando o
corpo de juizes as julga num ambiente tenso. Numa palavra, o
desfile das krewes em Nova Orleans ¢ preestabelecido e de-
marca hierarquias. No Rio, entretanto, o desfile é um concurso.
Aqui, todos se submetem as leis universais da sorte e do azar,
hé ganhadores e perdedores e, como vimos no capitulo ante-

rior, estamos no reino do desempenho, € ndo mais no mundo da
substincia.

CARNAVAIS DE IGUALDADE E DE HIERARQUIA

Mesmo a comparagio sumaria realizada acima parece demons-
trar claramente a diregdo simétrica e inversa dos carnavais
americano e brasileiro. Alias, os carnavais dos dois paises pa-
recem confirmar tudo que tem sido dito sobre eles na perspec-
tiva comparativa, s6 que neste caso, como no das relagdes raci-
ais, a vantagem parece estar com o Brasil. Pois, o carnaval ver-
dadeiramente inclusivista, aberto e “democratico” seria o bra-
sileiro; o aristocratizante, exclusivista e discriminatorio seria o
americano. De fato, a questéo fundamental parece ser a seguin-
te: como ¢é possivel ter um carnaval aristocrdtico numa socie-
dade igualitdria e ter — no caso brasileiro — precisamente o
inverso, ou seja: um carnaval igualitdrio, numa sociedade
hierarquizada e autoritdria?

A questdo, embora parecendo Obvia, levanta problemas
bésicos. Tomemos alguns pontos para reflexfio e conclusfio deste
capitulo.

Nio parece haver davidas de que carnaval é um rito em
que o principio social da inversdo é aplicado de modo consis-
tente. Mas inverfer € apenas um mecanismo logico, € nem sem-
pre conduz o evento social numa mesma diregdo. Assim, é pre-
ciso ter muito cuidado com as visdes substantivas do ritual,
aquelas que pretendem ver o rito como um momento social
dotado de forga e qualidades proprias. com sua simbologia
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expressiva apropriada. A comparagio do carnaval do Rio com
o de Nova Orleans mostra como ¢ impossivel estudar o ritual
sem levar em conta o contexto cotidiano, com seus problemas
e valores. Nos Estados Unidos, onde uma ideologia individua-
lista e igualitaria opera no cotidiano, permite-se que, no mundo
invertido do carnaval, a hierarquizag@o dos grupos sociais seja
abertamente admitida. Em Nova Orleans, os ricos sdo exclusivistas
e aristocraticos, os negros sdo africanos e indios, e as prostitu-
tas negras sdo mesmo as Gold Diggers e as Baby Dolls.
Perguntariamos se estamos mesmo falando de uma inver-
sdo metafdrica do carnaval ou de um cotidiano que os america-
nos se recusam a admitir. O carnaval de Nova Orleans parece
recriar, no plano do ritual, as verdades mais profundas dos
exclusivismos de classe, numa sociedade que pretendeu banir
no seu meio a hierarquia. A Gnica diferenga € que o carnaval €
um momento planificado pela sociedade. Mas a sua esséncia
no caso americano parece ser idéntica & do racismo: numa so-
ciedade em que os individuos tém legalmente a igualdade, a
cor serve como um instrumento de ordenagdo social dife-
renciada. Como diz Dumont: “A distingdio entre senhor e es-
cravo sucedeu a discriminagdo dos brancos em relagdo aos ne-
gros. Por que essa forma racista? Colocar a questdo ja €, por
um lado, resolvé-la: a esséncia da disting@o era juridica; supri-
mindo-a, favoreceu-se a transformagdo de seu atributo racial
em substincia racista. Para que fosse diferente teria sido neces-
sario vencer a propria distingdo.” E continua: “Para os gregos
como para 0s outros, os estrangeiros eram barbaros, pessoas
estranhas a civilizagdo e a sociedade do ‘nds’ e, por esse moti-
vo, podiam ser escravizados. No Ocidente moderno, nio so-
mente os cidaddos sdo livres e iguais perante a lei, mas ocorre
uma transi¢do, pelo menos na mentalidade popular, do prin-
cipio moral da igualdade a crenga na identidade basica de to-
dos os homens, pois eles ndo podem mais ser tomados como
instdncias de uma cultura, uma sociedade ou um grupo
social, mas como individuos existindo em si e por si”(1970a:
255 e também 1974: 115-116. A presente tradugio teve modifi-
cagdes que eu mesmo realizei). Sendo assim, Dumont conclui
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com uma profunda reflexdo de Gunnar Myrdal, segundo a qual:
“O procedimento racial €, num certo sentido, uma fungdo (uma
perversdo) do igualitarismo” (1970a:256; 1974).

Minha tese neste capitulo é que precisamente essa hierar-
quia — base fundamental da segregagdo racial americana — é
que permite relacionar de um ponto de vista socioldgico fend-
menos tdo separados e aparentemente distintos quanto as
fraternidades universitarias, a formagfo de clubes e sociedades
secretas (do tipo Ku Klux Klan) € 0 Mardi Gras de Nova Orleans.
Pois, de fato, a esséncia do racismo, das associagdes
exclusivistas e do carnaval de Nova Orleans (com suas krewes
aristocraticas) nada mais parece ser do que uma tentativa para
recolocar um principio de diferenciagdo num meio social em
que o credo oficial o exclui legal e juridicamente. E precisa-
mente porque o credo igualitario € forte e onipresente que a
hierarquia se insinua de modo injurioso e, como diz Myrdal,
pervertidamente: por meio de clubes fechados, de sociedades
secretas e do carnaval que subitamente apresenta o meio social
americano no modo totalmente ordenado, com cada classe e
grupo racial no lugar que ocupam no eixo politico-econdmico.

Jano caso brasileiro, tudo se passa ao inverso. Aqui, cada
um ja sabe o seu lugar (ou melhor: cada qual busca sempre
estar no lugar social adequado), o que significa que o principio
da hierarquia é sempre aplicado, pois 0 maior temor social no
Brasil € o de estar fora de lugar, estar deslocado, especialmen-
te quando esse deslocamento implica, como veremos no proxi-
mo capitulo, se fazer passar por algo diferente do que se é real-
mente.

Neste quadro, a inverséio carnavalesca brasileira se situa
como um principio que suspende temporariamente a classifi-
cagdo precisa das coisas, pessoas, gestos, categorias e grupos
no espago social, dando margem para que tudo € todos possam
estar deslocados. E precisamente por poder colocar tudo fora
de lugar que o carnaval é freqiientemente associado a “uma
grande ilusdo”, ou “loucura”. A transformac@o do carnaval bra-
sileiro €, pois, aquela da hierarquia cotidiana na igualdade ma-
gica de um momento passageiro.
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Finalmente, cabe estudar os dois personagens simbolos
do carnaval do Rio e de Nova Orleans. L4, onde o cotidiano ¢
marcado pela igualdade, o simbolo do carnaval € o Rex, o Rei
representado pelo milionario do clube fechado e da sociedade
carnavalesca semi-secreta, o Rei engendrado pela classe alta e
que aceita intima e veladamente a hierarquia (porque sabe como
ninguém que em algum lugar ela existe). O Rei que — na Amé-
rica — estd em oposi¢do radical ao presidente da Republica.
Este administra zeloso, o outro reina soberano. O Rei € supe-
rior por nascimento, o presidente ndo € superior, apenas repre-
senta o povo, eleito que ¢ por sua vontade. O deslocamento é&,
assim, o de idiomas e de universos. Abandona-se um universo
de individuos paralelos e iguais para se entrar num mundo
hierarquizado, onde nobres e plebeus se complementam ndo
apenas como classes, mas como estados ou ordens. O Rex de
Nova Orleans ¢ um simbolo de aristocracia porque esta deslo-
cado no tempo e no espago social. E precisamente o desloca-
mento que faz com que ele possa tornar-se um simbolo.

No Rio de Janeiro, o simbolo do carnaval é o malandro,
isto é, o personagem deslocado. De fato, o0 malandro ndo cabe
nem dentro da ordem nem fora dela: vive nos seus intersticios,
entre a ordem e a desordem, utilizando ambas e nutrindo-se
tanto dos que estdo fora quanto dos que estéo dentro do mundo
quadrado da estrutura (ver também o capitulo V).

Mas quem é mesmo esse malandro? O que diz ele da or-
dem social brasileira? Ora, ele parece oferecer ao mundo da
ordem e do cotidiano exatamente o que o Rei americano de
Nova Orleans oferece ao povo americano: a possibilidade de
ver o mundo de cabega para baixo, ainda que seja por um mo-
mento muito breve. Assim, o malandro brasileiro introduz no
mundo fechado da nossa moralidade a possibilidade de
relativizagio. No nosso mundo burgués individualista, somos
sempre ordenados por eixos unicos (da economia e da politi-
ca), mas o malandro nos diz que existem outras dimensdes ¢
outros eixos. “Sou pobre, mas tenho a cabrocha (mulher), o
luar e o violdo.” O seu mundo, sendo intersticial, € aquele uni-
verso onde a realidade pode ser lida e ordenada por meio de
multiplos codigos € eixos.
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Tais relativizagdes tendem a incidir sobre o canto, a dan-
¢a, a alegria e a brincadeira, drea que ¢ deixada aberta para os
malandros e rigorosamente codificada no carnaval. No ha da-
vidas de que temos aqui mecanismos de compensag¢io, mas tam-
bém nio existe divida de que 0 mundo da malandragem e do
carnaval ¢ rico em potencialidades e inovagdes. Ele nfio esta
numa posi¢do unica, inteiramente definida. Ndo é nem uma
fungdo exclusiva da ordem, nem parte das forgas da mudanga e
da igualdade como principio de justi¢a social. Estd no meio
termo, € provavelmente serve aos dois lados. Mas sera certa-
mente nesse mundo que a criatividade popular se exerce plena-
mente.

O mesmo ocorre com a propria estrutura da escola de sam-
ba, um centro desse mundo contraditorio do malandro e do car-
naval. Pois, realmente, aqui temos varios objetos inteiramente
deslocados. O primeiro € a propria “escola”, situada geralmen-
te num morro ou suburbio, lugar onde mora gente pobre, mar-
ginal das ocupagdes e analfabeta. Mas essa “escola de samba”
ndo ensina a ninguém uma profissdo ou a “ganhar a vida’: ensi-
na a “propria vida”, conforme atestam inimeros sambas e a
ideologia popular. De modo que, no carnaval, os marginais and-
nimos que formam esse segmento social do sublirbio, do morro
e da “escola de samba™ se transformam em “professores” e “dou-
tores” de samba e de ritmo. E ensinam aos das classes média e
alta o mundo do samba, o universo da malandragem e do mala-
barismo, forjado — sem divida — na sobrevivéncia com um
parco saldrio numa sociedade de consumo onde a exploragdo é
moeda corrente.

Esses marginais andnimos ddo, pois, uma demonstragiio
do “poder dos fracos™ (cf. Lewis, 1963) quando revelam que
sua forga estd numa alta criatividade, num poder inegéavel de
organizagdo e mobilizagdo social, ¢ na capacidade de reinventar
todo ano a propria estrutura social. E mostram talvez o grande
paradoxo da harmonizag3o da desigualdade que, sem eles como
atores ¢ platéia, jamais poderia ser realizada. Por isso, orde-
nam-se sempre nas rimas e ritmos dos seus desfiles, onde figu-
ras magicas dangam e cantam personagens historicos. Apre-
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sentam, numa palavra, uma multiplicidade de eixos e zonas de
hierarquizagdo que parece tipica do mundo social brasileiro,
rural e urbano. Pois o que é o herdi mitico Pedro Malasartes
(Capitulo V), sendo um “malandro rural” que vive enganan-
do os patrdes e fazendeiros e compensando sua falta de poder
com uma rara e extraordinria sagacidade?

Alias, deve-se lembrar — mesmo sob pena de antecipar 0
Capitulo V— que o mito de Malasartes comega estabelecendo
que o herdi tinha um irm&o honesto e trabalhador (que acaba
levando a pior), enquanto Pedro — “astucioso e vadio” (cf.
Cascudo, 1967) — acaba triunfando sobre patrdes poderosos,
mas desonestos e, deve-se acrescentar, estipidos. Temos ai, no-
vamente, a oposi¢do entre varios eixos de hierarquizagio que
tendem sempre a polarizar posi¢des e pessoas, mas abrindo tam-
bém as possibilidades para sua complementaridade. Malasartes
complementa o patr3o (rico e estiipido), do mesmo modo que o
malandro compensa o caxias, figura que denota o mundo da
estrutura, das leis e do autoritarismo (cf. DaMatta, 1973a, ¢ os
dois capitulos finais deste livro). Temos entdo, no mundo soci-
al brasileiro, as conhecidas equagdes compensatorias € com-
plementares do rico, mas infeliz; burra, mas bela; inteligente,
mas chato; poderoso, mas azarento, nas suas variadas e
incontdveis combinagdes.

A inversio do carnaval brasileiro €, como vemos, diversa
da do carnaval americano. Aqui, a brecha que a sociedade abre
em sua rotina transforma os marginais e inferiores (que, no
Brasil, sio muito significativamente chamados de “individu-
0s”, isto ¢, alguém sem ninguém e sem posigio social) em pes-
soas, € as pessoas (que ndo sdo as donas do sistema) em indivi-
duos (isto &, uma massa justaposta e indiferenciada de cida-
daos, todos com os mesmos direitos para cantar, dangar e brin-
car algo que é contrdrio & ideologia hierdrquica brasileira).
Assim, ndo é por acaso que durante o carnaval grupos de pes-
soas de classe média e classe alta (sobretudo intelectuais sofis-
ticados) deixam a cidade por “ndo poderem suportar o carna-
val” ou “a transformagdo da cidade num pandemonio™. E evi-
dente que tal atitude expressa uma reagdo a essa perda de privi-
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légios, ja que, nesse periodo, ninguém deve — como manda a
teoria de liberdade do momento — ritualizar relagdes sociais
utilizando o classico “sabe com quem esta falando?”, formula
e rito autoritario que, como veremos no proximo capitulo, trans-
forma o individuo em pessoa.

Alias, e isso sera visto mais adiante neste livro, ha uma
profunda relagio entre o “pais do carnaval” e a sociedade
hierarquizante preocupada com o “sabe com quem esta falan-
do?” Assim como existe um eixo dialético que vai da cordiali-
dade (e do “homem cordial” de Sérgio Buarque de Holanda,
1973) a violéncia. Nesse sentido, ndo posso deixar de lembrar
uma passagem reveladora de um autor insuspeito, Luiz
Edmundo, sobre um carnaval no Rio de Janeiro: “S¢ assim a
onda se desloca um pouco [ Luiz Edmundo esta descrevendo o
carnaval de rua com suas multiddes], para criar o maelstrom
de um pavoroso conflito, porque a ‘besta’ que néo leva desafo-
ro para casa pega-se com o ‘bruto’ que néo sabe engolir desa-
foro de ninguém, a soco, a tapona e a pontapé.” Ou seja: igual-
dade de todos é problematica e provoca surtos de hierarquizagio
pela violéncia, ja que a igualdade e a liberdade vigentes no
carnaval podem ser percebidos como “bagung¢a”, “loucura”,
“abuso” etc. E continua nosso autor: “A época € das valentias,
dos desforgos pessoais na via publica, das bengaladas, e, sobre-
tudo, das descomposturas gritadas em voz alta, comegando in-
variavelmente por um sabe com quem estd falando?” (Luiz
Edmundo, 1938: vol. 3:803, os destaques sdo de Luiz Edmundo).

Parece, pois, dificil viver num mundo de individuos no
Brasil. A individualidade é sempre recusada, seja porque pro-
voca a independéncia da pessoa, seja porque impede, como vi-
mos acima, o estabelecimento das famosas curvaturas nos co-
digos legais e normas impessoais do mundo publico. Do mes-
mo modo, a indivisibilidade impediria que os marginais do
mercado de trabalho — nossos biscateiros e empregados do-
mésticos — fossem vistos e tratados com o respeifo € a consi-
deragdo que merecem. Porque podem ser vistos como gente €
divididos em pessoas com um corpo e uma alma, podem
ser de um lado explorados e, do outro, considerados. E aqui,
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sem davida, tocamos ndo sO no personalismo tipico das socie-
dade latino-americanas e tradicionais, trago que John Gillin
(1955) e Charles Wagley (1968) perceberam como bésico, mas
também no coragdo do dilema brasileiro, esbogado igualmente
nessa visio dicotdmica do mundo, em que o publico fica divor-
ciado do privado e a exploragdo do corpo do empregado nada
tem a ver com sua alma que, para os exploradores, tem um
lugar garantido no Paraiso. Assim, o corpo € amassado nas li-
des do trabalho sub-remunerado, mas a alma € cultivada e ali-
mentada de consideragdes e respeito. Eis ai, numa capsula, os
ingredientes fundamentais do patrimonialismo e da patronagem,
na sua sofisticada dialética de explorar e respeitar, desonrar e
considerar.

Como “gente” (ou pessoa), esses inferiores estruturais se
revelam possuidores de corpo € alma. Assim, o carnaval per-
mite a transformag@o das empregadas domésticas (de fato, es-
sas escravas da casa e da familia) em sambistas experientes,
podendo despertar a inveja das suas patroas. Ndo, evidente-
mente, a inveja pequeno-burguesa do dinheiro ou da inconsci-
éncia politica (afinal, quem, no nosso mundo, estd mesmo preo-
cupado com isso?), mas a inveja da alegria, da vontade de vi-
ver, de uma energia e generosidade inesgotaveis que nem o tra-
balho em condi¢des miserdveis consegue liquidar. Esse € o
paradoxo. Do mesmo modo, o mulato anénimo da fabrica se
revela excelente passista ou musico. “Como € que pode?”, per-
guntamos nos, bestificados na nossa pequenez diante dos mis-
térios da nossa propria sociedade. La esta Fulano, e como ele €
elegante no seu samba e na sua musica. Nosso mundo, assim,
consegue por alguns instantes (dias, horas) determinar-se ¢
hierarquizar-se ndo s pelo bairro, dinheiro, carros, educagio,
roupas e familia; mas também em termos de um eixo de pesso-
as que pode expressar controle € dominio do corpo. Um eixo
sobretudo estético, pessoal e obviamente fugaz, marginal e com-
pensatorio.

De modo ainda mais dramatico e visivel, os rituais da
umbanda, sobretudo no Rio de Janeiro, revelam como esses
mesmos “inferiores estruturais™ sdo transmudados em perso-
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nalidades quando possuidos pelos espiritos de indios, pretos
velhos, exus e pombas-giras. E, assim ligado, ddo consultas e
conselhos aos seus patrdes, revelando em cada caso a outra face
do motorista, da doméstica, da cozinheira € do biscateiro.’ Pois
agora eles ndo estdo mais isolados e submetidos as leis gerais e
impessoais da nossa sociedade. Juntos e incorporados aos seus
guias (seus padrinhos do além e do astral, do outro mundo),
eles sdo agora fonte de cura, sabedoria, tranqiiilidade, caridade
e poder. Tal como ocorre nos casos do “sabe com quem esta
falando?”, quando alguém grita uma relagfio com o grande po-
litico, o general ¢ aquele que ocupa uma posi¢do que, em nosso
sistema, |he garante — como veremos no proximo capitulo —
uma curvatura especial da lei.

Novamente estamos diante da inversido que pode permitir
a subversdo temporaria, mas basica, da hierarquia secular da
sociedade, criando outras areas e linhas de poder. E, note bem
o leitor, inverter ndo ¢ liquidar a hierarquia ou a desigualdade,
mas apenas submeté-las, como numa experiéncia controlada
— caso das festividades — a uma recombinagdo passageira.
Vemos assim que o estudo do carnaval permite associar fend-
menos anteriormente bem separados, como os rituais religio-
sos da umbanda e os blocos de samba da terga-feira gorda. Agora
¢ facil demonstrar que aquilo que os une — e poder-se-ia ime-
diatamente pensar também, neste contexto, na loteria esporti-
va, no jogo do bicho e no futebol — é um mesmo principio
estrutural, a inversdo, rigorosamente aplicado no mundo brasi-
leiro em vérios dominios e ocasides, como sua permanente pos-
sibilidade de abrir o mundo social, individualizando-o0. Pode-
se, assim, experimentar o mundo de cabega para baixo em cer-
tas zonas especialmente preparadas para isso, sem que se corra
o risco de ver tal mundo efetivamente virado ou invertido per-
manentemente.

Umbanda e carnaval ficam assim — junto com seu pri-
mo-irmio, o futebol — unidos pelos poderosos lagos que irma-

* Ver o importante trabalho de Yvonne Velho (1975) onde esses pontos sdo colocados
com mais detalhes (cf. também Frv e Howe [1975]).
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nam os fracos em geral com seus poderes magicos € misticos:
aquilo que sobra e que o poder secular e fundado na forga fisica
e no monopdlio da violéncia ndo pode efetivamente controlar
(cf. Lewis, 1963). Desse modo, se os inferiores estruturais t€ém
sua forga de trabalho e seu poder de reivindicag@o politica re-
primidos e bastante limitados, eles podem falar com os espiri-
tos e saber o futuro, obtendo aquela tranqiiilidade que os ricos
e poderosos, por definigéo, ndo podem ter. E na umbanda e no
carnaval, entdo, que os pobres, e especialmente as mulheres
pobres (duplamente reprimidas), se relacionam com as entida-
des espirituais (ou com o samba ¢ o ritmo) e podem seduzir e
curar sem distingdes de poder ou riqueza. A ideologia da cari-
dade, do amor, da renuncia e da conciliagdo €, pois, muito mais
que uma ideologia politica destinada a mistificagio. E um va-
lor critico do proprio sistema hierarquizante, ajudando a erguer
com os tijolos da religido mistica e da afligdo e o cimento forte
do futebol e do carnaval — e temos aqui atividades fundadas
no desempenho e nfio na substdncia — verdadeiras muralhas
contra a insatisfagdo social, revestidas pelo conformismo de
um sistema que fez da incoeréncia entre pensamento e agio
uma de suas marcas registradas.

Esses sdo alguns pontos-chave do dilema brasileiro e da
especificacdo da nossa sociedade que, como ficard cada vez
mais claro, funciona tal e qual o fado de Chico Buarque e Ruy
Guerra, naquela permanente perplexidade de quem esmaga e
brutaliza com as m#os, enquanto o coragdo chora e assim, tdo
cheio de sentimento, faz suportar a tortura.

IV

SABE COM QUEM ESTA
FALANDO? UM ENSAIO SOBRE
A DISTINCAO ENTRE INDIVIDUO
E PESSOA NO BRASIL



Até agora, estive estudando ocasides especiais da vida social
do Brasil. Sendo assim, focalizei pelo menos trés formas basi-
cas de apresentagdo (e representacdo) ritual da sociedade brasi-
leira: o carnaval, a Semana da Patria e as procissoes religiosas
da Igreja Catolica Romana. Sabemos que todas essas formas de
desfile, exibigdo e congragamento social sdo extraordindrias e
reveladoras de aspectos importantes de nossa ordem social.
Além disso, essas formas sdo sempre situadas na categoria ge-
ral de “festas”, indicando-se os seus denominadores comuns
como eventos com tragos semelhantes.

E realmente, tais momentos se caracterizam por serem
coletivamente bem marcados, estarem oficialmente vinculados
a sociedade e a cultura brasileiras através de alguns 6rgéos do
Estado, serem festividades e, como tal, ocasides de profunda
motivagdo politico-social, serem momentos especiais na vida
social brasileira e assim definidos pelas populag¢des que os rea-
lizam. Agora, porém, é minha intengfo interpretar sociologica-
mente um outro ritual brasileiro que guarda com os até agora
estudados uma relagio certamente simétrica e inversa.

Estou obviamente me referindo ao rito do “sabe com quem
esta falando?”, que implica sempre uma separagéo radical e
autoritaria de duas posigdes sociais real ou teoricamente dife-
renciadas. Talvez por isso, essa maneira de dirigir-se a um ou-
tro, t3o popular entre os brasileiros, seja sistematicamente ex-
cluida dos roteiros — sérios ou superficiais — que visam a
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definir os tragos essenciais de nosso carater como povo € na-
¢30.' O “sabe com quem esta falando?”, além de ndo ser moti-
vo de orgulho para ninguém — dada a carga considerada anti-
pdtica e perndstica da expressdo —, fica escondido de nossa
imagem (e auto-imagem) como um modo indesejavel de ser
brasileiro, pois que revelador do nosso formalismo ¢ da nossa
maneira velada (e até hipocrita) de demonstrag@o dos mais vio-
lentos preconceitos. De fato, como veremos a seguir, o rito do
“sabe com quem esta falando?” nos coloca muito mais do lado
das escalas hierarquicas e dos caxias — que sistematicamente
queremos esconder ou, o que d4 no mesmo, achamos que ndo
temos a necessidade de mostrar, pois “cada qual deve saber o
seu lugar”-— do que das associagdes espontaneas, livres e amo-
rosas dos futebdis, cervejas na praia, carnavais € samba.

E todos os brasileiros sabem que a expressédo € o reflexo
ritualizado e quase sempre dramatico de uma separagéo social
que nos coloca bem longe da figura do “malandro” e dos seus
recursos de sobrevivéncia social. Pois o “sabe com quem esta
falando?” ¢ a negagdo do “jeitinho”, da “cordialidade” e da
“malandragem”, esses tragos sempre tomados para definir, como
fez Sérgio Buarque de Holanda (1973), o nosso modo de ser e,
até mesmo, como sugeriu Antonio Candido (1970), para mar-
car 0 nascimento de nossa literatura.

Pelo reconhecimento social extensivo € intensivo em to-
das as camadas, classes e segmentos sociais, em jornais, livros,
historias populares, anedotario e revistas, a forma de interagdo
balizada pelo “sabe com quem esta falando?” parece estar mes-
mo implantada — ao lado do carnaval, do jogo do bicho, do
futebol e da malandragem — no nosso corago cultural. O que
ela nfio tem — € por isso mesmo esse rito € basico para ser
estudado em referéncia aos capitulos anteriores — é uma data
fixa e coletivamente demarcada para seu uso ou aparecimento.
Temos, entfio, dois tragos muito importantes no “sabe com quem
esta falando?”

' De fato, a expressdio esta ausente — e significativamente ausente — de dois estudos
dedicados as locugdes brasileiras. Refiro-me aos livros dos eméritos Luis da Camara
Cascudo, Locugdes tradicionais no Brasil: Universidade Federal de Pernambuco. 1970:
¢ R. Magalhies Junior, Diciondrio brasileiro de provérbios, locucbes e ditos curiosos.
Rio de Janeiro: Editora Documentario, 1974. -
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Um deles € o aspecto escondido ou latente do uso (e apren-
dizado) da expressdo, quase sempre vista como um recurso es-
cuso ou ilegitimo a disposig¢do dos membros da sociedade bra-
sileira. Em outras palavras, ensinamos o samba e o futebol,
falamos da praia e da mulher brasileira, das nossas informalidades
e aberturas (certamente indicadoras de nossa vocagéo realmen-
te democratica), mas jamais estampamos diante da crianga e
do estrangeiro o “sabe com quem esté falando?”. Ao contrario,
f:hegamos até a proibir o seu uso como indesejavel, embora
iss0 seja feito somente para usar a execravel formalidade na
primeira situag@o no dia seguinte. Consideramos a expressdo
como parte do “mundo real”, da “dura realidade da vida”, um
recurso ensinado e ativado no mundo da rua, esse universo de
cruezas que separamos e defendemos — como ja vimos no Ca-
pitulo I1 —do nosso “lar”, da nossa “morada”, da nossa “casa”.
O mundo da rua usa o “sabe com quem est4 falando?”, mas nds
decidimos ndo integrar o rito no modo doce, gostoso e ndo-
rotinizado com que preferimos tomar consciéncia do nosso
universo social. Desse modo, 0 “sabe com quem esta falando?”
nfo ¢ levado a sério em nossas reflexdes (eruditas ou de senso
comum), do mesmo modo que ainda ndo deu letra de samba.

Outro trago do “sabe com quem esta falando?” é que a
expressdo remete a uma vertente indesejavel da cultura brasi-
leira. Pois o rito autoritario indica sempre uma situagio
conflitiva, e a sociedade brasileira parece avessa ao conflito.
Néo que com isso se elimine o conflito. Ao éontrério, como
toda sociedade dependente, colonial e periférica, a nossa tem
um alto nivel de conflitos e de crises. Mas entre a existéncia da
crise € o seu reconhecimento existe um vasto caminho a ser
pe'rcorrido. Ha formagdes sociais que logo buscam enfrentar as
crises, tomando-as como parte intrinseca de sua vida politica e
SQCIal, enquanto que, em outras ordens sociais, a crise e o con-
flito sdo inadmissiveis. Numa sociedade a crise indica algo a
ser corrigido; noutra, representa o fim de uma era, sendo um
sinal fie catastrofe. Tudo indica que, no Brasil, concebemos os
conflitos como pressagios do fim do mundo, € como fraquezas
— 0 que torna dificil admiti-los como parte de nossa historia,
sobretudo nas suas versdes oficiais e necessariamente solidarias.
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Tomamos, entdo, o partido de sempre privilegiar nossas
vertentes mais universalistas e cosmopolitas, deixando de lado
uma visdo mais percuciente e genuina dos nossos problemas.
Alias, sera mais correto dizer — mesmo sob pena de estarmos
realizando uma digress@o longa e prematura — que as cama-
das dominantes e vencedoras sempre adotam a perspectiva da
solidariedade, a0 passo que os dissidentes ¢ dominados assu-
mem sistematicamente a posi¢io de revelar o conflito, a crise e
a violéncia do nosso sistema. O erro, € isso nos parece eviden-
te, ¢ perder de vista as dialéticas da vida social e tomar uma das
posigdes como certa, achando que somente ela representa uma
visdio correta da nossa realidade social.

Temos, assim, de adentrar uma tematica muito mais am-
pla e apaixonante, basica mesmo, falando do nosso “sabe com
quem esta falando?” e procurando interpretar a expressao como
um rito de autoridade — um trago sério e revelador da nossa
vida social.

Se inibimos ou escondemos dos olhos do estrangeiro ou
do inocente o “sabe com quem esta falando?”, deixando de
integra-lo em nossa visdo corrente do que ¢ o Brasil, € certa-
mente porque o rito revela conflito, € somos avessos as crises.
E sabemos que o conflito aberto e marcado pela representatividade
de opinides é, sem davida alguma, um trago revelador de um
igualitarismo individualista que, entre nds, quase sempre se
choca de modo violento com o esqueleto hierarquizante de nossa
sociedade.

Claro esta que o “sabe com quem esta falando?” denuncia
em niveis cotidianos essa ojeriza & discordia e a crise, trago que
vejo como basico num sistema social extremamente preocupa-
do com “cada qual no seu lugar”, isto €, com hierarquia e com
a autoridade. Nessa perspectiva, descobre-se por que o “sabe
com quem esta falando?” causa embarago. Realmente, num
mundo que tem de se mover obedecendo as engrenagens de
uma hierarquia que deve ser vista como algo natural, os confli-
tos tendem a ser tomados como irregularidades. O mundo tem
de se movimentar em termos de uma harmonia absoluta, fruto
evidente de um sistema dominado pela totalidade (cf. Dumont,

1977) que conduz a um pacto profundo entre fortes e fracos. E,
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portanto, nesse sistema de dominagdo em que o conflito aberto
¢ evitado que encontramos, dentro mesmo da relagio entre su-
perior ¢ inferior, a idéia de considera¢do como valor funda-
mental.

Nesse quadro, o conflito ndo pode ser visto como um sin-

toma de crise no sistema, mas como uma revolta que deve e
precisa ser reprimida. Como crise, o esforgo seria para modifi-
car toda a teia de relagdes implicadas na estrutura, mas, como
revo!ta, o conflito € pessoalmente circunscrito, e assim resolvi-
do. E como faz o Pedro Malasartes (estudado no Capitulo V)
que, diante do fazendeiro cruel e explorador, ndo acusa o siste-
ma de dominagio, mas o fazendeiro. Entre a modificagio do
sistema ou do seu agente, Pedro Malasartes atua com aquela
anerosidade tipica dos pobres: castiga o agente e mantém o
sistema.

Pois ndo ¢ de outro modo que os informantes interpretam
0 “sabe com quem estd falando?” Nunca tomam a expresséo
como a atualizag@o de valores e principios estruturais de nossa
sociedade, mas sempre como a manifestacéio de tragos pessoais
indesejaveis. Neste sentido, o “sabe com quem estd falando?”
se’ria como o racismo € o autoritarismo: algo que ocorre entre
nos por acaso, sendo dependente apenas de um “sistema” im-
plantado pelos grupos que detém o poder. E evidente, como
estou procurando demonstrar neste livro, que a situago ¢, infe-
lizmente, muito mais complexa.

Mas permanece o fato de termos um sistema social com
aspectos conhecidos, mas ndo reconhecidos pelos seus mem-
bros: Na coleta de dados para este ensaio, pessoas de nivel uni-
versitdrio se faziam de mal-entendidas e outras se recusaram
mesmo a responder a duas ou trés questdes elementares colo-
cadas no nivel do uso da expressiio € da coleta de casos. Uma
constante foi a dicotomia — significativa para o que estamos
investigando aqui — entre, digamos. a gramatica do “sabe com
quem esta falando?”, isto &, as situagdes que permitem ou ndo
0 uso da expressdo, e o nimero de casos em que o informante
estava implicado. Geralmente, a situagfo era a de considerar



186 ROBERTO DAMATTA

indesejavel o uso da expressdo, mas ser um praticante dela. Tal
como nos casos das pesquisas sobre preconceito racial, todos
consideram o preconceito indesejavel, mas em situag¢des con-
cretas especificas todos se revelam racistas.

0 que significa isso do ponto de vista sociologico? Sere-
mos um povo contraditério, incapaz de reconhecer nossos ni-
veis de irracionalidade? Ou uma sociedade que privilegia al-
guns dos seus aspectos e 0s toma como veiculos para a constru-
¢do de sua auto-representacdo?

E evidente que a résposta jaz na resolugdo do segundo
problema. Mas entio é necessério descobrir quais 0s aspectos
tomados sistematicamente como positivos, capazes de servir
como tijolos ideoldgicos na constituigdo de uma identidade
brasileira. Ora, o que o estudo do “sabe com quem esta falan-
do?” permite realizar ¢ a descoberta de uma espécie de parado-
x0 numa sociedade voltada para tudo o que ¢ universal e cordi-
al, a descoberta do particular e do hierarquizado. E essa desco-
berta se da em condigdes peculiares: hd uma regra que nega ¢
reprime o seu uso. Mas hé uma prética igualmente geral que
estimula o seu emprego. E como se alguns fatores sempre esti-
vessem presentes em nossa sociedade: primeiro, a necessidade
de divorciar a regra da pratica; segundo, a descoberta de que
existem duas concepgdes da realidade nacional: uma delas ¢ a
visio do mundo como foco de integragdo e cordialidade, a ou-
tra é a visdo do mundo como feito de categorias exclusivas,

colocadas numa escala de respeitos e deferéncias. Finalmente,
descobrimos que tudo o que diz respeito ao inclusivo € por nos
manifestamente adotado. O contrério é valido para o exclusi-
vo, fregiientemente escondido ou falado em voz baixa. Assim,
o carnaval é gritado e o “sabe com quem esta falando?”, escon-
dido. Um ¢ assunto de livros e de filmes; o outro, de eventuais
artigos antropolégicos, ndo sendo posto no rol das coisas sérias
e agradaveis, como o futebol, o jogo do bicho e a cachaga.
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TEORIA E PRATICA DO “SABE COM
QUEM ESTA FALANDO?”

Todos os informantes de um inquérito realizado? — cerca de
uma centena de pessoas — indicavam que eram intimeras as
situagdes em que se podia usar o “sabe com quem esta falan-
do?”, mas era evidentemente possivel especificar momentos
tipicos, quando a férmula seria empregada. E aqui existe uma
formidavel coeréncia entre eles, que indica estarmos lidando
com uma forma socialmente estabelecida e nio com uma ma-
nia ou modismo passageiro, fruto de uma época ou camada so-
cial.

Alguns informantes, por exemplo, foram capazes de indi-
car com relativa precisio as condigdes sociais em que determi-
nado ego usaria o tito de separagdo, como ocasides globais em
que se procura “sentir-se importante” ou “mostrar a posi¢io
social”. Ha até a especificagdo de certas condi¢des, numa or-
dem.de prioridade, como ocorre com informantes de nivel uni-
versitario, como este que revelou: “Acredito que uma pessoa
fatalmente usaré a expressio quando: (a) sentir sua autoridade
amea_qz':lda (ou diminuida); (b) desejar impor de forma cabal e
definitiva seu poder; (c) inconsciente ou conscientemente per-
ceber no seu interlocutor uma possibilidade de inferioriza-lo
em relagdo ao seu status social; (d) for pessoa interiormente
fraca ou que sofre de complexo de inferioridade; (e) o
interlocutor, de uma forma ou de outra, ¢ percebido como ame-
aca ao cargo que ocupa.”

Note-§e, primeiramente, que os dados acima foram colhi-
d0§ sem aviso prévio e sem discuss@o do assunto (isto &, o pes-
quisador ndo transmitiu ao informante suas idéias). O refina-
mento e o alto grau de sofisticagfo e detalhe para as nuancas
das relagc")es sociais sdo descobertas do proprio informante na
Sua pratica social. Outros ndo lhe ficam atras, o que mostra o

3 T
ng:aln:zzl u(rina Icé)leta de material com alunos, conhecidos e entrevistados casuais. Alu-
complems t0 SAE da Fundagio Getilio Vargas e da Escola de Artes Visuais
pola entaram essa coleta de material. A todos sou grato ndo so pelos dados, mas
iscussdes que tivemos, fundamentais para a elaboragiio deste trabalho. ’
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carater coletivo da expressdo e, mais que isso, uma preocupa-
¢do intensa com todo o universo social e de como nele navegar.
De fato, o que poderia ser chamado de consciéncia de
posi¢do social dos informantes ¢ tamanha que ndo restam du-
vidas de que todos estdo atualizando. em niveis obviamente
diversos, os nossos famosos ditados “um lugar para cada coisa,
cada coisa em seu lugar”, “cada macaco no seu galho” etc. Fica
assim revelada uma enorme preocupagéo com a posigdo social
e uma tremenda consciéncia de todas as regras (e recursos) re-
lativos 2 manutengdo, perda ou ameaga dessa posi¢do. E aqui
ndo posso deixar de lembrar uma observagao de Alexis de
Tocqueville: “Nas comunidades aristocraticas, onde um pequeno
nimero de pessoas dirige tudo, o convivio social entre os ho-
mens obedece a regras convencionais estabelecidas. Todos co-
nhecem ou pensam conhecer exatamente as marcas de respeito
ou atencdo que devem demonstrar, e presume-se que ninguém
ignore a ciéncia da etiqueta.” E continua o genial observador
social francés: “Os costumes e praxes estabelecidos pela pri-
meira classe da sociedade servem de modelo a todas as outras,
cada uma das quais, por sua vez, estabelece seu codigo proprio,
a que todos os seus membros sdo obrigados a obedecer. Assim,
as regras de polidez formam um complexo sistema de legisla-
¢fo, dificil de ser dominado perfeitamente, mas do qual € peri-
goso para qualquer um desviar-se; por isso, os homens estdo
constantemente expostos a infligir ou receber, involuntariamente,
afrontas amargas” (1969: 257-38).

Deixamos para depois a discussdo mais detalhada da
aplicabilidade dessa observagéo magistral de Tocqueville ao
caso brasileiro. Por ora, ¢ suficiente notar que, tal como na
Europa do século XIX, temos hoje a mesma impresséo de sem-
pre correr o risco de uma gafe, de “dar um fora™, de “fazer um
vexame”, de “dar uma varada”— enfim, de deixar de acompa-
nhar, seja por desconhecimento ou falta de percepgdo social,
alguma regra de etiqueta que, como diz Tocqueville, tem o peso
de uma lei, com seu conjunto formando uma legislagdo. E ndo
restam davidas de que o corolario de uma formagdo social as-
sim contaminada € o profundo medo do ridiculo e da palhaga-
da. E precisamente 0 que ocorre entre nds quando o desconhe-
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cimento dos limites das posigdes sociais é sancionado neegati-
vamerlte, seja com a classificagdo de que cometemos um %ve-
xame” (um erro social) ou com a descoberta do erro simultanea-
mente com sua violenta corrego, com o recebimento, como
dlzgmos em linguagem decepcionada, “pelo meio d;; cara”
(masca.ra que carrega nosso respeito € nossa honra de pessoas)
do yomferado “sabe com quem esté falando?”. Sdo, para cita;
mais uma vez Tocqueville, as nossas “afrontas amar’gas” rece-
bidas quan,do pe'rdemos por algum motivo a nogdo de |u,gar.
) Mas ¢ preciso discutir também algumas variagdes no uso
d.o sabe com quem esta falando?” Quero me referir & possibi-
lidade de n?iq se conhecer a expressdo, jd que quem a usa a
emprega de cima para baixo, como permitem deduzir imedia-
Fame’nt_e as ocasides gerais apresentadas pelos informantes. E o
Inquerito novamente revela alguns pontos importantes, ao iado
de algumas surpresas e complicagdes. Colhidos os p’rimeiros
dados (nos quais perguntava as ocasides em que se usava o rito
de separagdo ¢ casos conhecidos pelo informante e/ou que o
haviam epvolwdo), logo descobri a possibilidade de encontrar
pessoas situadas em categorias teoricamente incapacitadas para
usar a formula. Claro estd que seriam primariamente os ml;m-
bros: das'classes dominadas ou dos grupos destituidos de poder.
Apllqusl, entdo, minhas perguntas, com suas necessérias trans-.
formagdes, a empregadas domésticas, serventes e criangas
O§ resultados foram dispares. Nao obtive um conse.nso
deterrpmado pelo que poderiamos chamar de “posi¢do social
geral”, com todos os “inferiores estruturais” mencionados di-
zendo que ndo poderiam usar a expressdo, ja que ndo tém poder
algum. O mesmo ocorreu com as criangas. Havia, assim. subal-
ternos que ndo tinham a menor idéia do emprego’ da ex;,)ressﬁo
€ que tomavam como uma simples pergunta a ser feita quando
alguém d.esejava se dar a conhecer. E havia também subalter-
nos’gue tl‘nham recebido € usado o “sabe com quem esta falan-
do?”, muitos frisando como uma espécie de ponto de honra o
fato de nunca terem recebido tal admoestagdo. O mesmo ocor-
f€ com as criangas.
Mas, para tornar a situagdo complicada, havia muitos ca-
S0s em que 0 “sabe com quem est4 falando?” tinha sido usado
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por um inferior (ou subalterno) contra outra pessoa qualquer,
com uma identifica¢do social vertical mediatizando o uso da
formula, isto €, com o subordinado tomando a proje¢&o social
do seu chefe, patrdo ou empregador, como uma capa de sua
propria posigdo. Desse modo, sdo fartos os exemplos do em-
pregado usando o ritual de afastamento do seguinte modo “sabe
com quem esta falando? Eu sou o motorista do Ministro!™ (ou
do General Fulano de Tal! ou do Chefe do SNI!). Um caso
colhido por um dos meus colaboradores e narrado pelo pré-
prio empregado (uma doméstica) € um excelente exemplo des-
sas reagdes verticais intensas, em que existe a projegdo de posi-
¢do social: “Eu tomava conta de uma fazenda de um coronel e
seus subordinados gozavam da casa. Um, por causa de uma
mudanga de quarto, resolveu perguntar se eu sabia com quem
estava falando. Mas, quando chegou o coronel, eu perguntei a
ele quem mandava na casa e ele disse que era eu e 0 ‘com quem
ta falando’ teve de pedir desculpas .

O poder de tais usos e a nossa familiaridade com essa for-
ma de identificagéio social revelam seu impacto € a sua fre-
qiiéncia no cenrio brasileiro. Tanto que também sabemos como
sancionar o comportamento de alguém que, sendo subordinado
de um “grande”, se torna perndstico € perde a nogdo de suas
verdadeiras origens, ficando por isso mesmo um “besta”, um
“convencido™, um “mascarado” (termo significativo). Por ou-
tro lado, o poder da identificagdo vertical € proporcional a “al-
tura social” do dominante. Quando mais alta sua posigdo, mais
impacto ganha o uso do “sabe com quem esta falando?” pelos
seus inferiores, pois o fendmeno relevante é o da projecdo da
posig#io social para mais de um individuo, revelando como em
certas formagdes sociais uma determinada posicdo social pode
recobrir mais que um individuo, tendendo a ser tomada como

* Temos aqui o caso idéntico aquele narrado por Machado de Assis e estudado por Faoro
(1976:30-31), quando ¢ discutida a concessdo de um titulo de nobreza a alguém. No
caso, todo o grupo doméstico esta em festa com a transformagdo do patrdo e dono da
casa em bario. E. sendo assim: “os proprios escravos pareciam receber uma parcela de
liberdade e se condecoravam com ela: Nha Baronesa! exclamava saltando. E Jodo puxa-
va Maria. batendo castanholas com os dedos: Gente. quem é essa crioula? Sou escrava
de Nhd Baronesa."
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uma verdadeira institui¢do.* Do mesmo modo, as criangas tam-
bém usam a férmula de afastamento, utilizando para tanto uma
identificagdo com a drea social ocupada por seus pais: “Sabe
com quem esta falando? Sou filho de Fulano de Tal!” Aqui, a
possibilidade de uma consciéncia vertical de posi¢do é tama-
nha que um dos nossos informantes, filho'de um senador da
Repiblica, revelou que seu pai proibia terminantemente o uso
da expressdo por parte dos fithos. Também empregadas domés-
ticas se utilizam da férmula, identificando-se com suas patro-
as, colocando-se num ponto acima das pessoas de quem estfio
se diferenciando, e estabelecendo uma relagfio hierarquizada.
Mas, em se tratando de mulheres (que, no nosso sistema ocu-
pam uma posi¢do social de inferioridade social, mas ndo mo-
ral), o “sabe com quem esta falando?” aparece também em con-
textos em que uma interagéo entre um homem e uma muilher,
como uma defesa em primeira instancia da honra feminina.
Assim, sdo comuns as situagdes em que uma mulher, “desres-
peitada” pelo conquistador ousado, langa mio do “sabe com
quem esta falando?” para inibir as intengdes agressivas do seu
interlocutor.

Seguindo a mesma légica, as mulheres em geral usam a
identidade (e a identificagdo) com seus maridos como recursos
para estabelecer suas diferengas. Temos, pois, o “sabe com quem
esta falando? Sou esposa do Deputado Fulano de Tal!” usado
para encerrar um certo problema. :

Esses casos revelam que os inferiores estruturais ndo dei-
xam de usar o “sabe com quem esta falando?”, que ndo ¢ exclu-
sivo de uma categoria, grupo, classe ou segmento social. Muito
a0 contrario, a expressdo parece mesmo permitir a identifica-

* Novamente, lembro Alexis de Tocqueville, falando precisamente sobre este assunto:
“As comunidades aristocraticas contam sempre. na multiddo de pessoas por si proprias
deshtui@as de poder, com um pequeno numero de cidaddos poderosos e ricos, cada um
dos quais pode realizar sozinho grandes coisas. Nas sociedades aristocraticas, esses ho-
mens n#o precisam reunir-se a fim de atuar, pois estdo fortemente ligados uns aos ou-
tros. Cada cidaddo rico € poderoso constitui uma associagfo permanente e compulsoria
composta de todos que dele dependem ou dos que submete para a execugdo dos seus
designios” (1969:230). Eis aqui, tangencialmente, a resposta para a observagdo da falta
de associagdes no mundo brasileiro. Ela é muito menos uma fungio do individualismo

do que do poder de controle das pessoas nas posi¢des superiores, que retinem em torno
de si uma vasta clientela.
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¢do por meio de projegdo social, quando o inferior dela se uti-
liza para assumir a posi¢do de seu patrdo ou comandante, agin-
do em certas circunstincias como se fosse o proprio superior e
assim usando os lagos de subordinagdo para inferiorizar um
outro individuo que, normalmente (isto €, pelos critérios eco-
nomicos gerais), seria igual.’

E evidente que isso indica as perplexidades de uma estru-
tura social em que a hierarquia parece estar baseada na intimi-
dade social. Nesse sentido, as relagdes podem comegar marcadas
pelo eixo econdmico do trabalho, mas logo depois adquirem
uma tonalidade pessoal, definindo-se também no plano de uma
forte ¢ permanente moralidade. Em outras palavras, os casos
de aplicagio do “sabe com quem esta falando?” revelam uma
estrutura social em que as classes sociais também se comuni-
cam por meio de um sistema de relagdes entrecortadas (cf.
Gluckman, 1965) que, provavelmente, termina por inibir par-
cialmente os conflitos e o sistema de diferenciagdo social e
politico fundado na dimenso econdmica do sistema. Numa
sociedade assim constituida, em que as relagdes de trabalho se
somam a um conjunto de lagos pessoais regidos por valores

~ como a intimidade (cf. Barret, 1972), a consideragdo, o favor
(cf. Schwarz, 1977), o respeito (cf. Viveiros de Castro, 1974) ¢
apreciagdes éticas e estéticas generalizantes (como as categori-
as de limpo, bem-apessoado, correto, sagaz, bom, de fino trato
etc.), existem possibilidades para uma hierarquizagdo continua
e maltipla de todas as posigdes no sistema, mesmo quando sdo
radicalmente diferenciadas ou formalmente idénticas. Desse
modo, ¢ possivel compensar e complementar diferenciagdes
sociais radicais e conflituosas, como a de patrdo/empregado,
operando-se por cima do eixo econdmico (que € o eixo efetiva-
mente bdsico) uma classificagdo de carater moral que permite
dividir os patrdes em bons e maus, felizes e infelizes, que

SFoi o caso da escraviddo brasileira, em que a dicotomia senhor/escravo sé existia no
plano juridico-econdmico geral, pois no plano da pratica do sistema a camada escrava
reproduzia as hierarquias da camada dominante. conforme perceberam vérios observa-
dores da cena social brasileira ( cf. Conrad. 1975: Capitulo 1.) Creio que o estudo dessas
hierarquizagdes de escravos e inferiores em geral. formando gradagdes e assim permitin-
do mediagdes e compensagdes no tecido politico e social, ¢ basico. Nesse sentido. ver a
importante analise de Maria Isaura Pereira de Queiroz (1976a) das hicerarquias de escra-
vos em dois romances do século X1X: 4 escrava e O tronco do ipé
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consideram ou ndo consideram seus empregados, que sdo lim-
pos ou sujos etc. Essas consideragdes, embora possam parecer
etéreas para o macroanalista, parecem-me fundamentais se se
deseja realmente apreender a operagfo do sistema, abandonan-
do sua abordagem meramente formal ou, o que ¢, pior
formalista. ’ ’
.Mas a possibilidade de uma classificagio com base em
mﬁltlp!os eixos (como ja vimos no capitulo anterior) ndo diz
respeito somente a uma compensagio e busca de
complementaridade dos extremos da escala hierarquizada da
sociedade. Permite igualmente a operagio inversa, isto ¢, a di-
ferencia.g:e’io continua e sistémica dos iguais. Desse mod’o. ela
proporciona, com graus de sucesso variaveis, a manutencéio de
um c?squeleto hierdrquico e complementar que convive com os
1dea}s igualitarios e complica a percepgdo do modo de operar
do §1stema. De fato, sempre que se faz uma analise do sistema
socn}l brasileiro, toma-se exclusivamente o fendmeno da dife-
renciagdo econdmica, deixando-se de lado todos os outros ei-
xos classificatorios que permitem reorientar a conduta social (e
politica), possibilitando, como estamos vendo, a identificagdo
entre dominador e dominado. Entéo, ao lado da perspectiva
con?pensat()ria e complementar que busca (mas nem sempre
obtefn) a.igualdade, temos a atitude hierarquizante que dife-
rencia os iguais. Com base nesse principio diferenciador mlti-
plg,.dois empregados que recebem o mesmo saldrio e estdo
sujeitos a0 mesmo regime de exploragdo social sio diferencia-
dos pe:los seus patrSes (com base na cor, inteligéncia, postura
moralismo etc.) e, pela mesma légica, se diferenciam entre sij
Pode-se, pois, estabelecer padrdes de diferenciagdo interna com
base em critérios outros que os da diferenciagdo dominante
fundada no plano econdmico. ,
O sistema iguala num plano e hierarquiza no outro, o que
promove uma tremenda complexidade classificatéria, um enor-
me sentimento de compensagio € complementaridade, impe-
dindo certamente a tomada de consciéncia social horizontal.
Sendo assim, é facilitada a tomada de consciéncia vertical, com
0 empregado identificando-se em certas ocasides com o seu
patrdo, a empregada com a casa onde trabalha. o trabalhador
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cOm a empresa que 0 emprega, € a empresa € 0s empresarios
com certos 6rgdos do Estado, pois no Brasil tudo indica que o
Estado é o dominio responsavel pela totalizagio de todo o sis-
tema na sua vertente formal e acabada. Fica assim dificil clas-
sificar totalmente uma pessoa (ou institui¢@o), a menos que ela
se feche em uma das dimensdes do sistema, o que forma um
dos pontos basicos dos nossos conflitos e ¢ tomado como o
“nacleo” das chamadas rebeldias. Por exemplo, se um grupo
estudantil esta realmente decidido a continuar uma greve € ndo
atende aos apelos das autoridades (que ¢ feito em termos da
abertura do grupo como cidaddos, patriotas, filhos, homens de
boa vontade etc.) e decide manter-se no eixo da identidade so-
cial de estudante, entfio o grupo sera fatalmente chamado de
rebelde e o conflito vai se configurar como cada vez mais gra-
ve. Normalmente, todavia, todos jogam com todas as suas iden-
tidades, vale dizer, com todos os eixos classificatorios possi-
veis, pois quem tem mais identidades e eixos classificatorios
para utilizar é certamente mais “rico” € tem “mais prestigio”,
ficando — como veremos adiante — mais dificil de ser classi-
ficado. Num sistema com esse tipo de dinamismo, ndo ha divi-
da de que existem obstdculos muito grandes na individualizago
das classes sociais, entrecortadas pelas suas possibilidades de
multipla interagdo e classificagio social em eixos variados, ja
que ninguém se fecha em torno de uma s6 dimenséo
classificatoria. Se o critério econdmico € determinante do pa-
drdo de vida, ndo é de modo algum determinante das relagdes
pessoais (e morais). E, pois, muito mais ficil a identificagio
com o superior do que com o igual, geralmente cercado pelos
medos da inveja e da competigo, o que, entre nos, dificulta a
formagéo de éticas horizontais.®

Diante disso, diria que, no Brasil, vivemos certamente mais

¢ O problema tem um amplo espectro ¢ espero que minha formulagdo tenha largo alcan-
ce. Penso inicialmente nas dimensdes historicas de tal sistema, certamente fundadas nas
origens ibéricas de nossa sociedade, como o demonstra exemplarmente Raymundo Faoro
(1975). Em seguida. reflito sobre o sistema de relagdes raciais. Na minha perspectiva,
esse sistema ¢ um dos eixos de classificagdo social do brasileiro (diferente do sistema
americano). Assim, a permanente hierarquizagao e a possibilidade de maltiplas classifi-
cagdes ¢ gradagdes exprimem o “preconceito de marca™ em oposi¢do ao de “origem”,
este em vigor nos Estados Unidos. como colocou Oracy Nogueira num artigo classico
(1954); 0 nosso, parcial e permitindo a compensago. 0 norte-americano, total e inapelavel.
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a ideologia das corporagdes de oficio e irmandades religiosas,
com sua €tica de identidade e lealdade verticais, do que as éti-
cas horizontais que chegaram com o advento do capitalismo ao
mundo ocidental e a nossa sociedade.

O “sabe com quem esta falando?”, entdo, por chamar a
atengdo para o dominio basico da pessoa (e das relagdes pesso-
ais), em contraste com o dominio das relagdes impessoais da-
das pelas leis e regulamentos gerais, acaba por ser uma formula
de uso pessoal, desvinculada de camadas ou posi¢Ses econo-
micamente demarcadas. Todos tém o direito de se utilizar do
“sabe com quem esta falando?”, e mais, sempre havera alguém
no sistema pronto a recebé-lo (porque ¢ inferior) e pronto a
usa-lo (porque € superior). Alias, tudo indica que uma das ra-
zBes sociais do ritual de separagio em estudo € precisamente o
de permitir ¢ legitimar a existéncia de um nivel de relagdes
sociais com foco na pessoa e nos eixos e dimensdes deixados
necessariamente de lado pela universalidade classificatoria da
economia, dos decretos e dos regulamentos. O “sabe com quem
estd falando?” — e podemos dizer isso sem receio de cometer
um curto-circuito socioldgico — € um instrumento de uma so-
ciedade em que as relagdes pessoais formam o niicleo daquilo
que chamamos de “moralidade” (ou “esfera moral™), e tem um
enorme peso no jogo vivo do sistema, sempre ocupando os es-
pacos que as leis do Estado e da economia ndo penetram. A
férmula “sabe com quem esta falando?” ¢, assim, uma fungio
da dimensdo hierarquizadora e da patronagem que permeia
nossas relagdes diferenciais e permite, em conseqiiéncia, o es-
tabelecimento de elos personalizados em atividades basicamente
impessoais.’

O que fazemos. parece-me, ¢ impedir a todo custo a individualizagio que conduziria
fatalmente ao confronto direto, inapelavel. impessoal. binario ¢ dicotdmico entre bran-
cos e pretos, inferiores e superiores, dominantes ¢ dominados etc. Lembro ainda que tal
modo de relacionar categorias antagonicas ¢ antigo entre nos, fendo sido visivel na épo-
ca da escraviddo (quando raga e poder eram categoricamente idénticos) por meio das
confrarias € irmandades religiosas. Tais associagdes criaram, sem divida, um campo
social em que a individualizagdo totalizante do sistema era sistematicamente costurada
e entrecortada; ver Scarano (1976); ver também Carl Degler (1971) ¢ Thomas Skidmore
(1976) para duas importantes contribuigdes recentes sobre o “problema racial brasileiro™.

7 Para estudos da patronagem. ver Kenny. 1960, 1968; Stirling. 1968; Maybury-Lewis,
1968 Greenfield, 197_2: Strickon & Greenfield, 1972; Wolf. 1966: Cutileiro. 1970;
Campbel. 1964; Hutchinson. 1966 Galjart, 1964: Gross. 1973 Carneiro, 1976. Cf. tam-
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Além dessas condigdes gerais, o “sabe com quem esta fa-
lando?” tem in(imeras variantes, seus equivalentes: “Quem vocé
pensa que €2, “Onde vocé pensa que esta?”, “Recolha-se a sua
insignificancia!”, “Mais amor ¢ menos confianga”, “V€ se te
enxerga!”, “Vocé ndo conhece o seu lugar?”, “Veja se me res-
peita!”, “Sera que ndo tem vergonha na cara?”, “Mais respel-
to!” etc. As expressdes podem realizar o mesmo ato expressivo
e consciente que, na sociedade brasileira, parece fundamental
para o estabelecimento (ou restabelecimento) da ordem e da
hierarquia.

Noto, inicialmente, que a maioria dessas expressdes assu-
me uma forma interrogativa, o que, no Brasil, surge como um
modo evidentemente ndo cordial — porque muito positivo —
de interagdo social. Em nossa sociedade, a indagag@o esta liga-
da ao inquérito, forma de processamento juridico acionado quan-
do ha suspeita de crime ou pecado, de modo que a pergunta
deve ser evitada. Sem a interrogag@o, a vida social parece cor-
rer no seu fluxo normal, de modo que € possivel postular uma
provavel ligagdo entre o temor das formas interrogativas e as
sociedades preocupadas com a hierarquia, onde normaimente
tudo deve estar no seu lugar. A pergunta em tais sistemas pode
configurar uma tentativa de tudo revolucionar, detendo (ou sus-
pendendo) a rotina santificada do sistema.

Em outras palavras, o “sabe com quem esta falando?” €
uma recusa exaltada do “ndo-saber”, ja que impede que o
interlocutor deixe de saber com quem est4 interagindo. E curi-
0so notar que se faga tal gritante assertiva quando se trata de
posi¢do social, hierarquias de posigdo e escalas de superiorida-
de (e inferioridade) pessoais quando sabemos que, no Brasil,
ninguém diz “ndo sei” para revelar sua 1gnoranc13 de algum
assunto. Erico Verissimo, que foi um dos mais inteligentes ob-
servadores da cena brasileira pelo contraste comparativo com
o mundo americano, observou isso com precisdo num dos fa-
mosos dialogos do livro A volta do gato preto (1957). Diz ele:

bém, para uma viso abrangente do caso brasileiro, Forman, 1975 e Wagley, 1968. Para
uma excelente resenha da patronagem vista como um modo de relacionamento politico
tradicional, ver Cintra, 1974,
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“Outro trago que admiro no norte-americano é a coragem de
dizer ‘Nio sei’ quando na verdade ndo sabe!” E diz pela boca
de outro personagem: “Nos brasileiros dificilmente usamos essa
expressdo. Temos o horror de parecer incultos.” “Preferimos
tapear”, diz o primeiro personagem.

Dentro da mesma l6gica, somos socializados (na familia
e na escola) aprendendo a ndo fazer muitas perguntas. Seja por-
que isso € indelicado, seja porque ¢ considerado um trago agres-
sivo que somente deve ser utilizado quando queremos “derru-
bar” alguém.

Assim, ndo ¢ de estranhar a surpresa dos brasileiros em
paises como os Estados Unidos, onde a pergunta é parte nor-
mal do mundo das relagdes sociais. Além disso, descobrem-se
também formas interrogativas desagrada’weis por 14, mas de
modo bastante diverso. Como ja disse com clareza André
Maurois: “Aqueles que se julgam com superioridade suficiente
para poderem passar a frente dos outros na alfindega ou no
carro-restaurante, o americano dira: Quem vocé julga que
€? ( Who do you think you are?), e obriga-lo-a a ocupar seu
lugar” (1969:187-88).

O exemplo ndo poderia ser melhor, porque no caso ameri-
cano a pergunta aparece no seu sentido inverso, para situar o
homem como um igual, e ndo como superior. A forma ameri-
cana, contendo inclusive o verbo “pensar” (to think), indica
que o0 pedante com pretensdes a superioridade atua num plano
da fantasia, pois, é certamente ele que pensa (tomando a reali-
dade social subjetiva) algum direito a mais do que os outros.
Seus concidaddos de fila, ao contrario, usam a formula para
trazé-lo de volta ao mundo real, reforgando as regras igualitari-
as e colocando no plano do imaginario e da fantasia as preten-
sOes hierarquizantes. Assim, enquanto o “sabe com quem esta
falando?” situa quem o usa numa posi¢do superior, sendo um
rito autoritario de separagdo de posi¢des sociais, 0 “Who do
You think you are?” €, inversamente, um rito igualitario. Num
caso, quem usa a formula € que pensa ser superior. Noutro,
quem se utiliza dela ¢ aquele que ¢ atingido pela pretensdo au-
toritaria. Em todos os niveis, nota-se a inversio simétrica das
duas sociedades.
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Alias nfio posso deixar de observar a profunda impressdo
que as filas causam no espirito do brasileiro. E € Erico Verissimo
quem novamente volta para nos dizer que “quando nos arrisca-
mos a uma excursio ao carro-restaurante, femos de esperar
durante dez, quinze ou vinte minutos na bicha”. Ele diz ao lei-

or: “Essas bichas sio um exemplo vivo da democracia norte-
americana. Se o soldado chega antes do cabo, o cabo antes do
sargento e o sargento antes do capitdo, ndo ha lei alguma capaz
de alterar essa ordem. O oficial esperard a sua vez com a maior
naturalidade, pois sabe que todos os cidaddos tém direitos iguais
perante a Constituigdo dos Estados Unidos, € ndo sera pelo fato
de serem soldados que deixardo de ser cidadéos” (1957:81). As
frases e expressdes por mim grifadas objetivam revelar os pon-
tos enfatizados pelo etnografo, brasileiro acima de tudo e sur-
preso como qualquer um de nés com a naturalidade da espera e
com o que qualquer oficial brasileiro tomaria como “quebra de
hierarquia”, ja que soldados sdo soldados e oficiais sio ofici-
ais! Em outras palavras, somos muito mais substantivamente
dominados pelos papéis que estamos desempenhando do que
por uma identidade geral que nos envia as leis gerais a que
temos de obedecer, caracteristica dominante da identidade de
cidaddo, como bem acentua o escritor.

Outro ponto a ser observado é que o “sabe com quem esta
falando?” ndo parece ser uma expressdo nova, mas velha, tra-
dicional entre nds. Assim, na medida em que simbolos tradicio-
nais de posig#o social, como o uso de fraques, bengalas e bigo-
des — que, na observagdo arguta de Gilberto Freyre
(1962:XXXI), s6 poderiam ser usados por pessoas realmente
brancas pertencentes a classe senhorial — sairam de moda, a
expressdo “sabe com quem esta falando?” passou a ser mais
utilizada, para que os superlores pudessem marcar suas dife-
rengas e continuassem a viver no mundo hierarquizado. E pos-
sivel, pois, que o uso do “sabe com quem esta falando?” tenha
ficado muito mais comum nessas eras de mudanga e de “desen-
volvimento” justamente porque hoje ndo se tem mais a
antiga e “boa consciéncia” de lugar. Ou melhor, hoje se usa
mais o “sabe com quem esta falando?” justamente porque a
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totalidade do sistema fundado no “respeito”, na “honra”, no
“favor” e na “considerag¢@o” esta a todo momento sendo amea-
¢ado pelo eixo do econdmico e da legislagio — esses mecanis-
mos universalizantes — que a velocidade dos meios de comu-
nicagdo de massa torna cada vez mais “legiferante”.

Na medida em que as marcas de posigéo € hierarquizagio
tradicional, como a bengala, as roupas de linho branco, os ges-
tos € maneiras, o anel de grau e a caneta-tinteiro no bolso de
fora do paletd se dissolvem, incrementa-se imediatamente o
uso da expressdo separadora de posi¢des sociais para que o
igualitarismo formal e legal, mas evidentemente cambaleante
na pratica social, possa ficar submetido a outras formas de
hierarquizaqﬁo social.

Alias, isso ndo é novidade, caso tenhamos em mente a
resposta brasileira ao problema infernal do igualitarismo juri-
dico de negros e brancos, senhores e escravos, apresentado pela
Aboli¢do. Sabemos que essa resposta foi especialmente funda-
da numa énfase nos habitos pessoais como os banhos, o asseio,
o apuro da higiene, 0 modo de vestir e de calgar. Desse tempo
de drastico igualitarismo no plano formal e legal, diz Gilberto
Freyre: “O brasileiro da época (...) foi, nesse particular, quase
um hindu [ e a comparaggo, como se verifica, é significativa]
tal o seu escrupulo de asseio com relagfo as ceroulas, as cami-
sas, as meias” (1962:CXX).

Diante da lei geral e impessoal que igualava juridicamen-
tfe, o0 que fazia o membro dos segmentos senhoriais e aristocra-
ticos? Estabelecia toda uma corrente de contra-hébitos visando
a demarcar as diferengas e assim retomar a hierarquizagio do
mundo nos dominios onde isso era possivel. E claro que a are-
na privilegiada dessas gradagdes veio a ser a casa e o corpo,
esses dominios fundamentais do mundo das relagdes pessoais e
dos elos de substancia. E assim inventamos uma “teoria do cor-
po”, acompanhada de uma prética cujo aprendizado €, até hoje,

extremamente cuidadoso. A teoria do corpo, especialmente a
partir da Abolig8o, passou a ser o racismo a brasileira, dotado
de duas fases distintivas: uma, em que ele era tipicamente
hierarquizador e rigido, logo apés a Aboligdo, quando, de fato,
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o problema se apresenta (cf. Skidmore, 1976). E outra, que
entra em vigor a partir da publicagdo da obra de Gilberto Freyre,
orientada nfio mais para o ponto de partida ou de chegada do
sistema (respectivamente, o negro atrasado e débil e o branco
civilizador), mas para os seus intersticios. Temos, como conse-
qiiéncia, glorificagdo da miscigenagdo, do mestigo e da
mulataria. Mas ndio se pode esquecer que, em ambas, 0 corpo €
o elemento central da elaboragdo ideoldgica, formando a uni-
dade basica do plano hierarquizador. Essa € a area privilegiada
que parece escapar das posigdes legiferantes, e constitui um
residuo fundamental de elaboragio ideologica. Tudo seguindo
a logica das relagdes pessoais.

Desta forma, reagimos de modo radicalmente diverso dos
americanos diante da esmagadora igualdade juridica que veio
com a Aboli¢do da escraviddo em ambos os paises. L4, criou-
se imediatamente um contra-sistema legal para estabelecer as
diferengas que haviam sido legalmente abolidas: era o racismo
em ideologia, pratica social aberta e constitui¢do juridica (cf.
as leis Jim Crow). Estabelece-se, pois, um sistema igualitario
que Gunnar Myrdal chamou de “defesa” do proprio “Credo
Americano”, centro e raiz do “Dilema Americano (cf. Myrdal,
1962:89). No Brasil, porém, a esfera em que as diferengas se
manifestaram foi a area das relagdes pessoais, um dominio cer-
tamente ambiguo porque permitia hierarquizar na base do “sabe
com quem esté falando?” e deixava os flancos abertos para es-
colhas pessoais e multiplas classificagdes.® Sendo assim, ndo
fizemos qualquer contralegislagdo que definisse um sistema de
relagdes raciais fechado e segregacionista, com base no princi-
pio do “iguais, mas separados” (como foi o caso americano).

* Ver, por exemplo, este comovedor depoimento de Joaquim Nabuco, o Abolicionista.
em que a dicotomia entre o pessoal e o universal surge nitidamente. O texto ¢ extraido de
Minha formagdo (1949:231): “Assim eu combati a escraviddo com todas as minhas
forgas. repeli-a com toda a minha consciéncia, como a deformagdo utilitaria da criatura,
¢ na hora em que a vi acabar, pensei poder pedir minha alforria (...) por ter ouvido a mais
bela nova que em meus dias Deus pudesse mandar ao mundo; €. no entanto, hoje que ela
esta extinta, experimento uma singular nostaigia. que muito espantaria um Garrison ou
um John Brown: a saudade do escravo.” O grifo € meu. Novamente, a comparagdo pelo
contraste, espontaneamente feita pelo proprio Nabuco, € esclarecedora: tratava-se de
revelar que essa inconsisténcia jamais seria entendida por gente como Garrison e Brown,
abolicionistas norte-americanos.
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Preferimos utilizar o dominio das relagdes pessoais — essa area
nao at'ingida pelas leis — como local privilegiado para o pre-
conceito que, entre nos, como tém observado muitos pesqui-
sadores, tem um forte componente estético (ou moral) e nunca
legal. Jamais chegamos a temer realmente o negro livre, pois
todo o nosso sistema de relagdes sociais estava fortemente
hierarquizado. Apenas adaptamos a rede de relagdes sociais e
passamos a atuar nas éareas internas do sistema (no corpo ¢ na
casa), zonas em que ndo devia haver discussdo de que o critério
moral ou pessoal se aplicava integralmente.

Tudo leva a crer, entdo, que as relagdes entre a nossa
“modernidade” — que se faz certamente sob a égide da ideolo-
gia igualitdria e individualista — e a nossa moralidade (que
parece hierarquizante, complementar e “holistica”) sdo com-
plexas ¢ tendem a operar num jogo circular. Reforgando-se o
eixo da igualdade, nosso esqueleto hierarquizante ndo desapa-
rece automaticamente, mas se reforga e reage, inventando e
descobrindo novas formas de manter-se. E, realmente, uma
coleta superficial de dados sobre o “sabe com quem est4 falan-
do?” feita em jornais mostra a sua profusdo, sobretudo nas
areas relativas ao transito, zona privilegiada do universo mo-
derno, em que o impessoal se choca a todo momento com as
relagOes e a nogdo de alta pessoalidade, tdo basica em nossa
sociedade.

O uso do “sabe com quem esta falando?” €, entio, antigo.
Ja Lima Barreto, em dois livros classicos e publicados no ini-
cio do século — Recordagdes do escrivdo Isaias Caminha e
sua notavel etnografia da Republica dos Estados Unidos da
Bruzundanga, Os bruzundangas —, revela a sofreguiddo do uso
dos titulos e formas hierarquizantes e de como os heréis se
movem dentro desse sistema contraditdrio, avesso a critica ho-
nesta, ao estudo sério e a impessoalidade das regras universais
sempre distorcidas em nome de uma relagfo pessoal importan-

* Esses pontos estdo relacionados com o que j4 foi apresentado no Capitulo II. La. como
aqui, a fonte de inspiragdo tedrica ¢ o ensaio fundamental de Dumont sobre o racismo. a
estratlﬁcaqao social ¢ a hierarquia (cf. Dumont, 1974). O trabalho de Carl Degler (1976)
também ¢ importante para esta argumentago.
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te. E uma descrigdio pormenorizada do mundo social brasileiro
que nenhum outro escritor jamais replicou, seja sociélogo ou
romancista. Uma descrigfio que viu com profundidade inigualavel
as contradi¢des de uma sociedade com dois ideais: o da igual-
dade e o da hierarquia.

Assim, diz o etnografo Lima Barreto falando de nés mes-
mos:

“Passando assim pelos preparatorios [Lima Barreto se
referia aos exames de ingresso as escolas superiores €
escrevia em 1917] os futuros diretores da Republica dos
Estados Unidos de Bruzundanga acabam os cursos mais
ignorantes e presungosos do que quando l& entram. Séo
esses tais que berram: — Sou formado! Esta falando com
um homem formado!”

E conta, em seguida, que — l4 em Bruzundanga — havia
todo um exército para “organizar o entusiasmo”. Algo assim
como uma corporagdo especial destinada a homenagear as pes-
soas importantes, 0 que certamente impediria, como impede
também no Brasil, essas exaltadas invectivas de esmagamento
social e separagdo violenta pelo “sabe com quem esté falan-
do?”, porque so seriam homenageados os grandes do local.
Assim, é um habito em Bruzundanga associar-se a uma aristo-
cracia ficticia, tal como ocorre também entre nos, onde — apos
o primeiro sucesso — se esboga logo um ancestral nobre € uma
genealogia. Diz Lima Barreto: “Um cidaddo da democratica
Repiblica de Bruzundanga chama-se, por exemplo, Ricardo
Silva da Conceigio. Durante a meninice e a adolescéncia foi
assim conhecido em todos os assentamentos oficiais. Um belo
dia, mete-se em especulagdes felizes e enriquece. Nao sendo
doutor, julga o seu nome muito vulgar. Cogita muda-lo de modo
a parecer mais nobre. Muda o nome e passa a chamar-se: Ricardo
Silva de la Concépcion. Publica o anincio no Jornal do
Commercio local e esta o homem mais satisfeito da vida.”

Mas isso ndo é tudo. Lima Barreto viu ainda um trago
formidavel das camadas dominantes de Bruzundanga: dois ti-
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pos de nobreza, a doutoral e a de palpite. Na doutoral estavam
os doutores em engenharia, direito e medicina. Na de palpite,
os comerciantes que eram ricos, mas ndo tinham titulos nem de
nobreza, nem universitarios, nem militar. Como temos visto,
ndo basta apenas a posi¢@o no. mundo dos negocios — diriamos
hoje, no mundo empresarial. Isso seré suficiente na Franga ou
nos Estados Unidos. No Brasil, € preciso traduzir e legitimar o
poderio econdmico no idioma hierarquizante do sistema. E esse
idioma revela as linhas das classificagdes fundadas na pessoa,
na intelectualidade e na consideragéo por uma rede de relagdes
pessoais. E necessario entdo ser doutor e sabio, além de rico. E
estar penetrado (ou compenetrado, como falamos) por alguma
institui¢do ou corporag@o perpétua, como as For¢as Armadas
ou algum 6rgdo do Estado. Os ‘doutores’, assim, substituiram
— como nos indica Freyre (1962:304) — os comendadores,
bardes, viscondes e conselheiros do Império. Era, sugeri linhas
atras, o modo de manter a nobreza e as distingdes hierarquicas,
mas usando outros recursos de diferenciagio social.

E ainda outro grande analista da vida nacional quem con-
firma esses tragos hierarquizantes do nosso sistema, perceben-
do a figura que, de certo modo, personaliza o “sabe com quem
esta falando?”. Falo, evidentemente, de Machado de Assis e da
sua desconhecida “Teoria do medalhdo”. Trata-se de um dialo-
go, publicado em 1882 em Papéis avulsos, entre um velho e
experiente pai e seu fitho de 21 anos. Ao completar o rapaz a
maioridade, o pai ndo pode deixar de revelar o supremo segre-
do do sucesso em nosso meio: tornar-se um medalthdo. A teoria
do medalhdo €, pois, a formula indicada para a obtengdo do
sucesso num mundo social dominado pelo convencionalismo,
pela ortodoxia das teorias e doutrinas, pela rigidez das praticas
juridicas, pelo modismo e conformismo que impedem as solu-
¢Oes originais e profundas; numa palavra, pelo sistema
hierarquizado que coloca tudo em seus lugares, sempre acha o
lugar de todas as inovagdes, detesta examinar-se e, por meio de
suas proprias forgas e dinamismo, mudar o lugar das coisas que
nele ja existem. Diz, entdo. o pai:
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“Um discurso de metafisica politica apaixona naturalmente
os partidos e o piblico, chama apartes e respostas. E de-
pois ndo obriga a pensar e descobrir. Neste ramos dos co-
nhecimentos humanos, tudo esta acabado, formulado, ro-
tulado, encaixotado (...). Em todo o caso, ndo transcen-
das nunca — completa o pai — os limites de uma inve-
javel vulgaridade.” [Logo em seguida, sugere ao rapaz o
uso da expresséo “filosofia da histéria”...] “Uma boa lo-
cugiio que deves empregar com freqiiéncia, mas proibo-te
que chegues a outras conclusdes que ndo sejam as j acha-
das por outros. Foge a tudo que possa cheirar a reflexéo,
originalidade etc. etc.”

Como se observa, sdo muitos os filhos desse zeloso pai.

Mas voltemos ao estudo socioldgico do texto de Machado
de Assis.

Um dos seus méritos &, a meu ver, a possibilidade de cla-
rificar a relagfo entre 0 nosso sistema de classificar pessoas e,
como conseqiiéncia, o rito autoritario do “sabe com quem esta
falando?” Pois essa formula s6 deve ou pode operar funcional-
mente numa sociedade de gentes, de pessoas que se lavam, de
brancos, de boa gente, de medalhdes, em oposig#o as gentinhas,
a0 zé-povinho, a arraia-mitda, & gentalha, & massa; numa pa-
lavra, aos impuros em geral. Temos, entdo, um sistema geral de
classificagdio em que as pessoas sdo marcadas por categorias
extensivas, de um modo binario. De um lado, os superiores; de
outro, os inferiores. Mas é preciso, no entanto, continuar cha-
mando a atengdo para um fato muito importante. Nesse siste-
ma, as categorias tém um carater moral, sendo evitadas siste-
maticamente as classificagdes concretas e exclusivas que po-
dem remeter a aspectos reais ¢ a uma s6 dimensdo da socieda-
de. Sendo assim, classificagdo é globalizante (ou seja,
moralizante), atingindo as pessoas em vérias dimensdes simul-
taneamente. Nessa mesma linha, ¢ preciso indicar que o siste-
ma ndo demarca grupos sociais concretos no terreno. As cate-
gorias parecem conceituais, referindo-se ao carater, € ndo as
dimensdes individuais e concretas. Recusamos, entdo, classifi-
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car pessoas pelas suas ocupagdes: falamos em militar e em dou-
tor, sem especificar. Falamos em autoridade e em membro do
governo, sem distinguir. As classificagdes mais precisas ficam
relegac!as ao plano especializado dos 6rgdos burocraticos, im-
pessoais.

E nessas formagdes sociais em que a classificagio
moralizante ¢ poderosa que surge a figura do medalhdo. Mas
quem € o medalhdo? Novamente, descobrimos que ele nfo é
um personagem exclusivo de uma classe, grupo ou segmento
social. O medalhdo, como uma cristalizagdo pessoal de quali-
dades morais de determinado dominio social, pode surgir onde
quer que haja um grupo. Temos medalhdes entre os pobres e os
ricos, entre os fracos e os fortes. Trata-se, parece-me, de um
modo de estabelecer diferengas e hierarquias em todos os gru-
pos, em todas as categorias, em todas as situagdes; sobretudo,
entre pessoas iguais. Embora exista uma tendéncia a equacionar
o medalhdo com a classe dominante, essa ligagio é simples
demais. De fato, existem medalhdes em todos os dominios da
vida social brasileira: na favela e no Congresso; na arte e na
politica; na universidade e no futebol; entre policiais e ladrdes.
Sdo as pessoas que podem ser chamadas de “homens”, “co-
bras”, “figuras”, “personagens” etc. e que ocorrem em qual-
quer campo. S#o os que ja transcenderam as regras que cons-
trangem as pessoas comuns daquela esfera social. E alguém
que ndo precisa mais ser apresentado e com quem se deve pri-
meiro falar (e/ou “se entender”). '

Em sistemas igualitdrios, essas figuras sio chamadas de
YIPs (very important persons), e sdo raras. Em sistemas
hgerarquizantes, elas existem em toda parte, em todos os domi-
nios, e sdo elas que fazem as conexdes basicas entre os diver-
sos circulos hierarquizados que formam uma espécie de esque-
leto do universo social. Gozam, assim, de uma fama justificada
e de um prestigio especial que se manifesta no modo pelo qual
sdo tratados: livres das regras constrangedoras do sistema, co-
10f:ados unanimemente numa espécie de Nirvana social, um
Himalaia das escalas hierarquicas, acima das brigas rotineiras.

F qélando ndo se precisa mais usar o “sabe com quem esta fa-
an 0?”
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Medalhdes sdo freqiientemente figuras nacionais. Cele-
bridades que somam nas suas figuras os principais tragos de
determinado dominio da vida social. Suas figuras, como ndo
poderia deixar de ser, projetam largas sombras e nelas se po-
dem abrigar muitas pessoas. Ser o filho do presidente, do dele-
gado, do diretor conta como cartdo de visitas. Qq, para sermos
mais historicos, ser “filho de Pelé” pode permitir a um negro
pobre alguns dias de esplendor num hotel de luxo (cf. Jornal
do Brasil, 12/11/77).

Foi uma situagfo social assim, repleta de personagens que
qualquer brasileiro classificaria como “medalhdes”, que pro-
vocou em Erico Verissimo um capltulo denominado “sabe com
quem esta falando?” no livro jé mencionado, 4 revolta do gato
preto. Realmente, almogando o escritor no restaurante dos pro-
fessores da Universidade de Berkeley, descobriu-se cercado por
cientistas de alto quilate e renome. E como nenhum deles era
dlstmgu1do com olhares, deferéncias ou mesuras especiais — o
que seria fatalmente o caso no Brasil —, Erico Verissimo co-
menta: “Esses homens todos sdo duma snmphcndade exemplar.
Com pouco mais de quarenta anos, COm essa sua cara sem mis-
tério, suas roupas incaracteristicas, Lawrence [trata-se de E. O.
Lawrence, Prémio Nobel de Fisica de 1939] bem podia ser to-
mado por um modesto médico de aldeia, por um caixeiro-vie}-
jante ou — por que ndo? — pelo economo deste clube.” E diz
nosso observador, com alto sentido comparativo: “Fico a pen-
sar em certos homens presungosos de minha terra, os quais s6
porque tém fortuna, posigéo ou algum parente importante jul-
gam que sdo o sal da terra e vivem a perguntar: — Vocé sabe
com quem estd falando?”

Observo que Erico Verissimo isolou corretamente alguns
dos ingredientes basicos do uso da expressdo como rito autori-
tario. Ele fala em fortuna (que remete ao eixo econdmico), po-
si¢do (que remete ao eixo propriamente politico ou social) e,
finalmente, menciona o parente, a rede de parentesco ou a pa-
rentela (que remete ao capital basico de relagdes sociais). Toca,
assim, o escritor na pratica do “sabe com quem esta falando?”,
tema que devera ser agora alvo de uma anélise mais direta.
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O “SABE COM QUEM ESTA FALANDO?” COMO
DRAMATIZACAO DO MUNDO SOCIAL

Estou usando o conceito de dramatizagfo e drama inspirado na

" obra de Victor Turner (1957 e 1974) para, por meio do estudo

sociologico de cerca de cem casos do “sabe com quem esta
falando?”, todos colhidos no inquérito ja mencionado, chegar
as suas propriedades estruturais, invariantes. A nogdio de
dramatizago social € mais do que adequada a essa apropriagfio
teérica do meu material empirico, ja que a propria situacdo a
ser analiticamente reconstruida € vista pelos membros da socie-
dade como um “drama”, uma “cena”, um momento acima —
além ou aquém — das rotinas que governam o mundo didrio.
Depois, conforme indica Turner, o drama social tem como ponto
basico a agfio que rompe com uma norma social vivida de modo
quase automatico, e também o conjunto de a¢des que desenca-
deiam os processos compensatorios (ou de alivio). E, no caso
em estudo, ambos os processos capitais dos dramas sociais es-
tdo presentes.

Minha perspectiva é claramente processual, pois estou
interessado em apreender todo o curso da agdo motivada pelo
“sabe com quem esta falando?”, muito embora néo possa —
dada a natureza do material € 0o modo pelo qual foi coletado —
especificar todos os detalhes empiricos sobre os agentes, locais
e espectadores. De fato, estou realizando o estudo de uma trans-
formagao social importante do cenario cotidiano, quando a ro-
tina e a interagdo social sio transformadas em momentos dra-
maticos e de confronto entre duas pessoas, grupos ou categori-
as sociais. Nessa transformagdo — que pode, como iremos ver,
ser uma base para interferir em relagdes de classe, com carater
histérico — podem-se discernir claramente alguns aspectos
ocultos do mundo social, ja que eles sdo chamados 4 tona para
atuar como recursos de poder e prestigio junto aos atores im-
plicados na ritualizacfo.

Ao estudar, entfio, os casos especificos do “sabe com quem
esta falando?”, tenho meu interesse centrado nos instrumentos
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que sdo chamados a consciéncia pelos atores, o que ira nos in-
dicar as estruturas ocultas e os dominios essenciais que tam-
bém governam ( ou deveriam, segundo os atores, governar) as
interagdes sociais. E desse rebatimento e dessa dialética entre
consciéncia e instrumentos sociais que se nutrem os dramas €
se constitui, parece-me, o plano do social.

Tomemos alguns casos representativos.

1. Num parque de estacionamento de automdveis, o
guardador diz a um motorista que ndo ha vaga. O motorista,
entretanto, insiste dizendo que as vagas estdo ali. Diante da
negativa firme do guardador, o motorista diz irritado: “Sabe
com quem est4 falando?”, e revela sua identidade de oficial do
Exército.

2. Uma moga espera, alta madrugada, um 6nibus ou téxi
para ir para sua casa. Um carro de policia passa e se aproxima.
Quando chega mais perto e os policiais pedem a moga sua iden-
tidade, esta diz indignada, mostrando a carteira: “Sabe com
quem estdo falando? Sou moga de familia, filha de Fulano etc.”

3. Uma senhora resolve fazer compras em Copacabana e
decide estacionar seu carro em cima da calgada, em local proi-
bido. Apds algumas horas, o guarda a localiza e pede que ela
mande o seu motorista tirar o carro daquela area. A mulher
insiste em ficar e diz: “Sabe com quem estd falando? Sou a
esposa do Deputado Fulano de Tal!” (O desfecho € ambiguo,
com a mulher saindo possessa e o guarda ficando totalmente
embaragado de medo e vexame. Ha casos em que, dias depois,
o guarda é obrigado a pedir desculpas a8 madame.)

4. Alguém viaja para o exterior e deseja importar material
taxado pela alfindega. Entra em contato com parentes, que fi-
nalmente localizam alguém na alfindega. No dia da chegada,
estando tudo combinado, a pessoa passa pela fiscalizagdo sem
problemas, pois o fiscal sabe com quem esta falando.

5. Na ante-sala de um gerente de banco, algumas pessoas
esperam sua vez. Entra um senhor, e, apds esperar com impaci-
éncia alguns minutos, diz num vozeirdo: “sabe com quem esta
falando? Sou o Fulano de Tal!” A secretaria, nervosa, vai imedi-
atamente ao gerente, e ele logo depois € atendido.
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6. Na portaria de um hospital, alguém deseja entrar para
ver um doente. O porteiro, porém, ¢ intransigente e ndo deixa.
Apds um dialogo rispido e surdo, o homem que deseja entrar
diz: “Sabe com quem esta falando?” E mostra sua identidade
de médico.

7. Numa esquina perigosa, conhecida por sua ma sinaliza-
¢do e pelas batidas que 14 ocorrem, ha um acidente de automo-
vel. Como o motorista de um dos carros esta visivelmente erra-
do, o guarda a ele se dirige propondo abertamente esquecer o
caso por uma boa propina. O homem fica indignado e usando
0 “sabe com quem esta falando?” identifica-se como promotor
publico, prendendo o guarda.

8. Uma moga visita seu tio, um pescador. Enquanto falava
com ele, passa um desconhecido e lhe dirige um gracejo muito
pesado. Ouvindo o galanteador, o tio Ihe da um soco, dizendo:
“Sabe com quem esta falando? A moga € minha sobrinha!”

9. Num posto de atendimento publico, alguém espera na
fila. Antes do horério regulamentar para o término do expedi-
ente, verifica-se que o guiché esta sendo fechado e o atendi-
mento do publico, suspenso. Correndo para o responsavel, essa
pessoa ouve uma resposta insatisfatoria, e fica sabendo que o
expediente terminaria mais cedo por ordem do chefe. Manda
chamar o chefe e, identificando-se como presidente do 6rgédo
em pauta, despede todo o grupo.

10. H4 uma batida de automoveis. Os dois motoristas sal-
tam de seus carros esperando o pior. Ambos sdo fortes, brancos
¢ tém boa aparéncia. Um deles grita: “Sabe com quem esta
falando? Sou coronel do Exército!” E outro diz: “Eu também.”
Entdo eles se olham, reconhecem-se e resolvem enfrentar o pro-
blema com calma."

Consideremos, inicialmente, alguns pontos comuns a to-
dos os casos. A primeira observago a fazer € que todos confi-

10 A forma final dos casos é¢ minha. Mas todos obedecem aos dados colhidos. Ndo busca-
mos, logicamente, a exaustdo ou muito menos uma tipologia. mas dramas que sejam
representativos da operagdo de certos principios sociais. Os casos 3, 4 € 9 foram clara-
m/gr/\te inspirados no que foi noticiado no Jornal do Brasil dos dias 23/12/76, 13/5/76 €
7/3/76.
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guram uma situagdo dramatica de grave conflito entre duas
pessoas. Em situagdes assim, o tom de voz, a expressdo facial e
os gestos em geral sdo tensos, reveladores de que as pessoas
implicadas estdo num extremo grau de excitagdo. E, como fa-
lamos no Brasil, uma situagdo tipica de Deus me livre, ou de
Deus nos acuda. Isto €, um momento que o senso comum defi-
ne como “fim de mundo”, quando as regras do cotidiano estdo
inteiramente suspensas e as pessoas, freqiientemente possessas
de raiva e indignagdo, estdo entregues a si mesmas € ao con-
fronto cara a cara. Elas entfo gritam e repetem, no paroxismo
de personagens de Nélson Rodrigues, as marcas de suas identi-
dades sociais, na busca do esmagamento do adversario. E claro
que em tais ocasides freqiientemente ha uma platéia, de modo
que o caso logo se transforma num negécio grupal, com cada
um dos disputantes procurando convencer O grupo a tomar o
seu partido contra o outro, e o grupo agindo como mediador e
legitimador entre os dois. Como conseqiiéncia, ocasides assim
suspendem as rotinas da vida social, fazendo com que as teste-
munhas cogitem sobre a propria natureza da ordem por meio
de julgamentos tipicos e definitivos. E comum, entdo, ver-se
nas dramatiza¢des mais intensas e duradouras do “sabe com
quem esta falando?” meneios negativos de cabegas acompa-

nhadas de expressdes tais “é o fim...”, “é o Brasil”, “o mundo
estd mesmo virado...”, “esse Brasil esta perdido...”, “veja
vocé...”, “onde é que nds estamos?”, “onde ja se viu?” — ex-

pressdes que revelam as frustragdes cotidianas e uma certa des-
confianga no sistema de regras que governa o mundo. Depois
de um desagradavel “sabe com quem esté falando?”, quando o
mais forte acaba por vencer o mais fraco, fica-se realmente con-
vencido de que o mundo € ruim, e que o melhor, o ideal mes-
mo, € a orientagdo para a casa e para a familia, nunca para a
rua e para o mundo onde a vida se manifesta na sua injustica e
na sua crueza. Assim o “sabe com quem esta falando?” contri-
bui e manifesta essa “desconfianca basica do mundo” que nos
distingue do universo puritano dos norte-americanos.

Outro ponto a ser abordado sdo os casos que apresentam
uma forte oposigdo entre alguém que esta andnimo, posto que
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atua num papel social universal, e um representante bem carac-
terizado do universo da ordem e da autoridade. O conflito ini-
cial, entdo, € o papel social universal — motorista, cidadio,
contribuinte, cliente, usuario etc. — e da identidade social bem
determinada em termos de subsistema ou dominio social —
guarda de transito, inspetor da alfdndega, pagador, cobrador,
guardador de carros etc. Temos de um lado as identidades soci-
ais com competéncia e delegagfo de autoridade, mas geralmente
desempenhados por pessoas situadas nos escaldes mais humil-
des e mais baixos desse sistema de manutengfo da ordem. E,
do outro, alguém que aparece na cena com uma identidade ge-
ral, ndo especificada, o que the confere o anonimato, pois o
guarda todos sabem quem ¢, mas ninguém imagina quem seja a
pessoa prestes a ser autuada, presa ou colocada sob suspeita.
O que marca a situagéio € a torna dramatica € justamente a
peripécia do desvendamento de outras identidades sociais, que
vem liquidar de pronto o anonimato de quem est4 reclamando
contra o representante de um sistema bem definido de manu-
teng@o da ordem. Quem se considera agredido (pela regra ge-
ral) torna-se agressor, com o aparentemente fraco e desconhe-
cido transformando-se em forte e mais que conhecido. Passa-
se, pois, como no caso 9, de usudrio de um posto publico (um
papel social universal e que confere por isso mesmo o anoni-
mato) a presidente do 6rgdo mantenedor do posto! Do mesmo
modo, passa-se de viajante internacional e contribuinte (como
no caso 4) a parente (amigo, padrinho ou afilhado) de uma pes-
soas com posigdo importante naquele dominio do sistema social.
Todos os casos, de fato, implicam essas passagens de um
papel universalizante a outro muito mais preciso, capaz de lo-
calizar o interlocutor dentro do sistema que se toma como do-
minante. Por isso, sem davida, abundam os “sabe com quem
esta falando?” ligados a membros das Forgas Armadas, que
pretendem ter entre nds 0 monopdlio dos eixos autoritarios e
hierarquicos. Do mesmo modo, entende-se por que o “sabe com
quem esta falando?” é raro ou inexistente em sociedades tribais
ou parciais, onde todos se conhecem e se relacionam entre si
por meio de lagos multiplos, ou multiplex (cf. Gluckman, 1965).
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Pois nesses casos o sistema social néo se atualiza por meio de
papéis universais, mas, ao contrario, por intermédio de identi-
dades sociais precisas, como as que sdo dadas pelas teias de
relagdes sociais nascidas da familia, da vizinhanga, do
compadrio, da nominagdo e, acima de tudo, do parentesco.
Nessas formagdes sociais, entéo, néo temos o caso de um poli-
cial que é também pai, marido, filho, compadre etc., mas, in-
versamente, temos um pai, marido, filho etc. que, por tudo isso,
pode ser policial. As relagBes pessoais tomam a precedéncia,
por assim dizer, dos servigos necessarios a operagio do sistema
e dele nunca se divorciam — como ocorre com a nossa “socie-
dade complexa”.
Um terceiro ponto interligado ao que acabamos de expor
¢ o tema do anonimato duplo. Dois motoristas por exemplo,
estdo em confronto (como no caso 10) e o problema € procurar
uma ordenagio, uma classificagdo (ou uma hierarquia), numa
situagiio em que o conflito estd diretamente relacionado ao fato
de que os dois clamam direitos iguais como motoristas. Ou seja,
como motoristas, ambos tém 0s mesmos direitos, embora em
outros dominios sociais seus direitos possam ser diversos € um
possa ser superior ao outro. Nesse caso, a situag@o lembra ine-
vitavelmente o que Louis Dumont diz sobre a india, terra onde
a hierarquia comanda, diferentemente do Brasil, todas as rela-
¢Oes entre grupos € categorias sociais. Diz Dumont: “Na rela-
¢do de dois homens, a sociedade ocidental moderna pressupde
a igualdade a tal ponto que podem surgir situagdes delicadas
nas quais a subordinag#o ¢ necesséria. A india, ao contrério,
enfatiza a desigualdade ao ponto de que situagdes tendentes a
igualdade sdo instaveis e o conflito & chamado para resolvé-las
pelo estabelecimento de uma gradagdo.” E Dumont continua
de modo significativo para nos: “Esta bem pode ser a razdo
basica de a disputa ser endémica [ na india]: por mais desen-
volvido que seja, o sistema ndo conseguiu estabelecer uma
gradagdo perfeita de toda a vida social” (1970b: Introdug@o,
pp. 13-14).
A passagem de Dumont pode ajudar-nos a entender situa-
¢Oes de extrema igualdade perante a lei, que engendram, no
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cas‘c‘) brasileiro, momentos de conflito potencial com a bus
d,o‘ sabe com quem esta falando?” como um operador auto::'a
tar}o, capaz de restabelecer de algum modo, sendio uma hieral-
quia, pelo menos uma gradagfo naquela situagio. Pode-se ar-
sim, resolver a ambigiiidade da situacdo inicial. "
. Nesse caso, 0 “sabe com quem est4 falando?” seria um
ritual de reforco (ver o Capitulo I para a no¢do de “ritual d
reforgo”) ou uma forma de trazer a consciéncia dos atores aqu :
!as diferengas necessdrias as rotinas sociais em situa C)eg c? .
intoleravel igualdade (como est4 descrito, por exemplo ‘i\o ca ;
10). Por .ouEro lado, a discussdo remete diretamente ac; problse(3
ma da v1ol.encia conjugada a igualdade dos “homens livres”
emb~ora aqui tenhamos “homens livres numa ordem hierarquizad »
€ ndo, como diz Carvalho Franco (1974), numa “ordea
escravocrata”, "
, A élvergét}cia que tenho com essa importante formulagio
¢ a seguinte: existe, sem diivida, uma equagfo entre a violéncia
¢ a igualdade, mas eu acrescentaria que a violéncia ocorre po
que ela denuncia a necessidade da hierarquizagio. RealmeF;tcr:-
parece-me que, se € verdade que os “homens livres” estdo des-’
g.arradc?s, eles ndo deixam de fazer parte de uma formag@o so-
01al-cujos centros difusores e dominantes eram hierarquizado
Assm, os valores desses “homens livres” teriam de ser no mls-
nimo duplps: de um lado, voltados para uma igualdade vista
como um ideal e que, em sua situagio concreta pode ser até
mesmo at.ualizado em algumas esferas da vida. I,Vlas de outro
lado, havia o peso dos valores hierarquizados e da h’ierarquia
estrutur.a-que se sustentava por meio da escravidio generaliza-’
da, equ111br2:d21. em todo pais (cf. Skidmore, 1976:59) e de uma
n.ol.)reza auténtica, ndo importada. Deste modo, a violéncia sur-
giria como um recurso apenas quando fosse impossivel fazer as
gradaf;oes por outros meios, ou quando a moralidade estivesse
rompida ou ofendida.
i .O universo social dos “homens livres™ nio & pois, nem
tdo livre (.ie regras e valores, nem tio “hobbesiano”’ a por,lto de
termos a impresséo de que a violéncia é uma prova da “luta de
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todos contra todos”. Muito ao contrério, é claro que a violén-
cia no mundo brasileiro é mais um instrumento utilizado quan-
do os outros meios de hierarquizar determinada situagdo fa-
lham irremediavelmente. Deste modo, pode-se perfeitamente
equacionar o “sabe com quem esta falando?” com a violéncia.
Em ambos 0s casos, o objetivo é a separagdo radical de papéis
sociais, rompendo assim — no momento mesmo do ato violen-
to — com o individualismo que caracterizava a situag@o inici-
al. Se o ator esta sozinho no momento da violéncia contra o
outro, ele nfio estd mais spzinho quando se trata de sustentar ou
legitimar sua ag#0, o que é sempre realizado de modo coletivo,
podendo-se entfio saber com certeza quem estd do lado de quem.
Aqui, a violéncia surge como um potente e irreversivel recurso
para fazer com que os indecisos decidam e as facgdes politicas
se definam claramente. E algo comum, parece-me, em socie-
dades holisticas, fundadas em relagdes sociais de “multiplos
propositos™.!!

Um quarto aspecto também relacionado aos jé vistos diz
respeito 4 dramatizagdo que pode ser chamada de revelagdo da
identidade social. Essa dramatizag@o estd evidentemente
correlacionada ao anonimato, ou melhor, a uma intolerancia ao
anonimato que parece trivial em sociedades “holisticas” e
hierarquizadas. No caso do “sabe com quem esta falando?”, a
dramatizago ¢ clara, pois o momento culminante da situag8o ¢
constituido pela apresentagdo enfatica de uma outra identidade
social que — em geral — tem pertinéncia e pode até ser basica,
mas em outro dominio social. E o caso, por exemplo, das fa-

1"Maria Isaura Pereira de Queiroz compreendeu bem esse aspecto das relagdes entre
“igualdade” (sem, entretanto, igualitarismo e individualismo liberal) € 0 que ela chama
de “piramides politicas” ou “mandonismo” (cf. 1976: Segunda Parte). Para Pereira de
Queiroz, exatamente como sugiro aqui, em situagdes sociocondmicas difusas, fundadas
em pequena propriedade, havia “iguais”, ¢ estes barganhavam seus votos. Mas, em zo-
nas em que as estruturas de poder eram rigidas (como no caso dos engenhos ¢ das fazen-
das de café) — vale dizer, como estou apresentando aqui —, em que havia uma hierar-
quia bem definida. o poder de barganha era menor ¢ o controle do manddo, muito maior.
Barganhar, assim, ¢ evidentemente um indice de individualidade e igualdade, o que s6
aparecia em ocasides extraordinarias, em dias de eleigdes. Mas, como se verifica, isso
era logo controlado pelos manddes em zonas fortemente centralizadas (onde uma hierar-
quia social estava firme). Mas, deve-se acrescentar, a violéncia como recurso organizatdrio
ocorria em ambos 0s casos.
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mosas situagdes de estacionamento proibido (ver caso 3), quan-
dq 0 guarda descobre que o motorista-cidaddo desobedie;lte das
le1§ dg transito publico € a dignissima esposa de um general do
exercito ou secretario de Estado!

Freqilentemente, tal revelagio de identidades ocorre com
a apresentagio da “carteira de identidade”, um documento que
n’o.Brasil, tem uma importancia fundamental, ja que nossa po-’
licia prende sistematicamente (para as famosas averiguagdes)
pessoas “sem documentos” (isto €, sem identidade ou possibi-
ll.dade d.e identificagdo). E, como estamos dizendo, uma prova
viva da importancia de poder situar-se e, no caso em considera-
¢do, poder provar essa posigdo. Isso € feito entre nés pela car-
tel.ra de identidade, documento que contém fotografia, idade
filiagdo, assinatura e “cutis” (ou seja, um eufemismo para co;
da pele).

- A apresentagdo do documento apropriado, junto com o
vociferado “sabe com quem esté falando?”, faz. com que a figu-
ra abstrata com quem se est4 interagindo passe a ser um ser
humano completo, concreto, com poder e prestigio, beleza e
graga, e sobretudo com relagdes com pessoas poderosas que
estdo, como gostamos de dizer, “l4 em cima”. Passa-se, entiio
de‘ “cidaddo brasileiro” ou de “individuo”, papéis sociais’
universalizantes que nessas situagdes nio ddo qualquer direito
a.algue’m que ¢ “realmente alguém”: deputado, advogado, oﬁ-,
c!al das Forgas Armadas, secretario de Estado etc. Ou, o que é
ainda melhor, parente ¢ amigo (isto ¢, alguém substantivamen-
te ligado a um figurio).

O inverso dessa situagfo, embora mantendo o tema basi-
co do desvendamento ou revelagio da identidade social, é nar-
ra}do em inimeros contos de fadas, quando descobrimos que o
bu':ho feio e nojento era, na realidade, uma lindissima e purissima
princesa encantada. A formula tradicional e popular do “encan-
tamento” pode ser, pois, interpretada como uma dramatizagfio da
verdadeira identidade social, trago muito importante em siste-
mas sociais fundados no eixo das relagdes morais ou pessoais.
Pois sendo assim, ao sair do meu dominio e desfazendo minhas
relagdes, ndo sou nada. Ou, como costumamos dizer, “touro
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longe do seu curral € vaca”, o que equaciona o anonimato e a
individualizag@o (ou a possibilidade) com um risco € um casti-
go (como ¢ o caso do exilio numa sociedade como a nossa, em
que a qualidade da vida ¢ dada pelas relagdes pessoais).

Mas se no conto de fadas descobrimos a verdadeira iden-
tidade da princesa por meio de uma boa agdo (ou um ato de
estoicismo) e uma demonstragdo de confianga em alguém que
culmina no prémio final, no drama do “sabe com quem esta
falando?” somos punidos pela tentativa de fazer cumprir a lei
ou pela nossa idéia de que vivemos num universo realmente
igualitario. Pois a identidade que surge do conflito € que vai
permitir hierarquizar, pela possibilidade de fazer cumprir a
lei. A moral da historia aqui é a seguinte: confie sempre em
pessoas e em relagdes (como nos contos de fadas), nunca em
regras gerais ou em leis universais. Sendo assim, tememos (e
com justa razio) esbarrar a todo momento com o filho do rei,
se ndo com o proprio rei. E necessdrio, pois, estar bem atento
para a pessoa com quem se esta realmente falando, o que levaa
um estilo de relacionamento pessoal intimo e, as vezes,
descontraido no Brasil, como notam sistematicamente os es-
trangeiros que nos visitam. Néo ha divida de que temos cordia-
lidade, mas também ndo parece haver divida de que esta cordia-
lidade esté dialeticamente relacionada a logica brutal das iden-
tidades sociais, seus desvendamentos e o fato de que o sistema
oscila entre cumprir a lei ou respeitar a pessoa.

Finalmente, como um quinto aspecto do “sabe com quem
esta falando?”, temos a oposigdo dramatica e altamente signi-
ficativa de duas éticas. Uma delas € uma “ética burocratica™; a
outra, uma “ética pessoal” (cf. Stirling, 1968, Kenny, 1968).
De fato, quando uma regra burocrética, universalizante e im-
pessoal perde sua racionalidade diante de alguém que alega
um lago de filiagiio, casamento, amizade ou compadrio com
outra pessoa considerada poderosa dentro do sistema, estamos
efetivamente operando com uma situagio muito complexa. Pois
de um lado temos uma moral rigida e universal das leis ou re-
gras impessoais que surgem com uma fei¢fio modernizadora ¢
individualista e sdo postas em pratica para submeter a todos os
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membros da sociedade. E, do outro, temos a moralidade muito
mais complicada das relagdes totais impostas pelos lagos de
familia e teias de relagdes sociais imperativas, em que a rela-
¢do pessoal e a ligagdo substantiva permitem pular a regra ou,
o que da no mesmo, aplica-la rigidamente.

Como diz o velho e querido ditado brasileiro: “Aos inimi-
gos a lei, aos amigos, tudo!” Ou seja, para os adversérios, basta
o tratamento generalizante e impessoal da lei, a eles aplicada
sem nenhuma distingdo e consideragdo, isto €, sem atenuantes.
Mas, para os amigos, tudo, inclusive a possibilidade de tornar a
lei irracional por ndo se aplicar evidentemente a eles. A logica
de uma sociedade formada de “panelinhas”, de “cabides” e de
busca de projegéo social — como bem percebeu Anthony Leeds
no curso de um importante trabalho (1965) — jaz na possibili-
dade de se ter um c6digo duplo relacionado aos valores da igual-
dade e da hierarquia.

Esse ponto deve ser mais elaborado. Examinemos nossos
casos uma vez mais. O que vemos € uma situagdo em que se
deseja, pelo uso do “sabe com quem esta falando?”, passar por
cima (ou por baixo) de uma lei (ou regra universal do sistema).
Mas também encontramos casos em que a lei esta ausente, € 0
“sabe com quem esta falando?” serve para chamar a lei (como
acontece nos casos 6 a 10). Num caso trata-se, como ja vimos,
de invalidar a lei. No outro, o problema é fazer valer a lei, e
quem pode encarni-la em determinado momento tem, obvia-
mente, autoridade sobre os outros e o comando da situagdo. No
fundo, o que distinguimos nitidamente sdo variadas situagdes
em que o “sabe com quem esta falando?” se aplica para
hierarquizar relagdes sociais. Assim, diante da lei pode-se dela
fugir; e, na auséncia de lei, pode-se nela confiar. Em ambas as
situagdes, existe uma separagdo concreta entre a pessoa € a
norma; entre uma lei geral, impessoal, universal, e a pessoa
que se define como especial ¢ merecedora de um tratamento
pessoalizante e separado. Com isso, 0 que se evita € a igualda-
de perante a lei e o conseqiiente tratamento individualizado.
Nesses casos, temos a hierarquizagdo dos iguais perante a lei,
areversdo da autoridade (quando o guarda de transito nada pode
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fazer contra o oficial do Exército) e a fuga do sistema em geral
(caso da alfaindega). No ¢ preciso dizer que esses tra(;o.s mar-
cam, entre nds, quem tem uma posigéo superior ou dominante.
Quem, numa palavra, é alguém no nosso sistema. O caso
oposto é o da auséncia da lei, em situagdes ambiguas, também
marcadas pelo igualitarismo individualista. Nesses casos, que-
remos aplicar a lei, e a violéncia é um recurso possivel (ver
caso 8) para ordenar uma situago em que alguém nos “falta
com o respeito”, sinal de que as distingdes hierarquicas néo
estdo sendo mantidas.

O sistema, entio, como sera agora minha tarefa elaborar,
opera em dois niveis distintos: um, que particulariza até o nivel
biografico; o outro, chamado por muitos de “legiferante”, que
atua por meio de leis globais, evitando a todo momento o con-
tato direto com os individuos, conforme 9hama a atengéo, em
outro contexto, Crozier (1964:221-236). E como se tivéssemos
duas bases por meio das quais pensassemos 0 nosso sistema.
No caso das leis gerais e da represso, seguimos sempre 0 codi-
go burocratico ou a vertente impessoal € universalizante, igua-
litdria, do sistema. Mas, no caso das situagdes concretas, da-
quelas que a “vida” nos apresenta, seguimos sempre o codigo
das relagdes e da moralidade pessoal, tomando a vertente do
“jeitinho”, da “malandragem” e da solidariedade como eixo de
a¢do. Na primeira escolha, nossa unidade € o individuo, na se-
gunda, a pessoa. A pessoa merece solidariedade e um trata-
mento diferencial. O individuo, ao contrdrio, € o sujeito da lei,
foco abstrato para quem as regras € a repressio foram feitas.
Dessa separagdo, muitas conseqiiéncias importantes derivam,

DAS DISTINCOES ENTRE INDIVIDUO E PESSOA

As consideragdes que fizemos até agora sugerem alguns pon-
tos importantes, como as oposigdes entre pessoal e impessoal.
publico e privado, andnimo e conhecido, universal e biografi-
co. Tudo, como vimos, conduzindo & descoberta de que, no
sistema brasileiro, ¢ basica a distingdo entre o individuo ¢ a
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pessoa como duas formas de conceber o universo social e de
nele agir. E, realmente, os casos do “sabe com quem est4 falan-
do?” ja estudados parecem indicar que o uso do rito de autori-
dade expressa uma tentativa de transformagao drastica, do uni-
verso da universalidade legal para o0 mundo das rela¢des con-
cretas, pessoais e biograficas.

Nos casos de stibita revelagdo de superioridade social,
quando a situagfo inicial € ambigua ou aparentemente definida
pela superioridade da autoridade impessoal (o policial, o agen-
te alfandegario, o guarda de transito, o guardador de automo-
veis, 0 vigia, o servente, o balconista, o gargom, o caixa, a se-
cretdria efc.), o “sabe com quem esté falando?” opera como um
mecanismo de devolugdo das pessoas aos seus lugares, reve-
lando, em conseqiiéncia, o paradoxo da aplicagdo de uma lei
universalizante que passa a ter um nivel de realidade, digamos,
mais apagado. Mas nos casos em que a ambigiiidade parece
patente, como numa confusfo entre individuos aparentemente
iguais (que deveriam teoricamente gozar dos mesmos direitos
perante a lei), a mesma expressdo serve para dividir as 4guas e
as posigdes sociais. Um dos denominadores comuns de todas
as situagdes, porém, € a separagio ou diferenciagdo social, quan-
do se estabelecem as posigdes das pessoas no sistema social.

Um ponto critico aqui € que o “sabe com quem est4 falan-
do?” desmascara situagdes e posi¢des sociais. Assim, como ja
vimos, numa cidade pequena ndo se usa essa forma de fuga ao
anonimato, simplesmente porque o anonimato nio existe. O
mesmo ocorre em sociedades tribais, em que a posi¢do numa
familia, o fato de se possuir um certo conjunto de nomes ou de
se pertencer a determinada linhagem ja definem a pessoa como
possuidora de certas prerrogativas sociais. Na india, onde, se-
gundo Dumont (1970a, 1970b, 1975,1977), temos um sistema
que levou mais a sério o principio da hierarquia, a precedéncia
cerimonial opera em todos os niveis — da roupa a comida, da
profissiio ao casamento, do nascimento 2 morte como se a in-
dia fosse um conjunto de multiplas sociedades relativamente
independentes umas das outras, ja que o sistema de castas ¢
(como indicou Bouglé, 1971) um sistema que se auto-repele.
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No caso do Brasil, tudo indica que a expressio permite
passar de um estado a outro: do anonimato (que revela a igual-
dade e o individualismo) a uma posi¢éio bem definida e co-
nhecida (que expressa a hierarquia e a pessoalizagio); de
uma situagfio ambigua e, em principio, igualitaria, a uma situa-
¢do hierarquizada, onde uma pessoa deve ter precedéncia sobre
a outra. Em outras palavras, o “sabe com quem estd falando? "
permite estabelecer a pessoa onde antes s6 havia um indivi-
duo.

As nogdes de individuo € de pessoa sio fundamentais na
andlise socioldgica, muito embora se possa descobrir (como
tem feito Dumont, que a sociologia — por ser produto de uma
formagio social em que o individuo (e as nogdes a ele corres-
pondentes de individualismo e igualitarismo) € dominante como
categoria e unidade filosofica, juridica, politica, social, econd-
mica e religiosa — tem sido projetada para fora do sistema
ocidental, servindo para exprimir realidades em que so teria
existéncia “empirica” (ou natural), sua existéncia como um fato
social sendo dada apenas em situagdes especiais.

A sociologia tem primado pelo uso € abuso da nogéo de
individuo (e individualismo) no estudo de realidades ndo-oci-
dentais, o que, nos ultimos anos, tem sido relativizado sobretu-
do pelo trabalho de Dumont. Por outro lado, a nogio de pessoa
surgiu claramente com Marcel Mauss (1974), num artigo clas-
sico em que acompanha a trajetoria da nogdo que recobriria a
idéia de um personagem (nas sociedades tribais), sendo pro-
gressivamente individualizada até chegar a idéia da pessoa como
“ser psicologico” e altamente individualizado.

Nota-se perfeitamente a idéia de Mauss de que a pessoa
era de fato um ponto de encontro entre a nog@o de individuo
psicoldgico e uma unidade social. Mas € importante observar
que, para ele, a nogdo de pessoa desembocava na idéija de indi-
viduo. As mesmas oscilagdes surgem também na obra de A. R.
Radcliffe-Brown (1974) e de outros antropdlogos ingleses, ja
que a idéia de individuo tornou-se uma espécie de problema na
antropologia social britanica, como demonstram Viveiros de
Castro e Benzaquem de Araujo (1977). Aqui, € meu interesse
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procurar mostrar, seguindo Dumont, que a nogio de individuo
¢ também social. Em seguida, desejo revelar que a nogdo de
individuo pode ser posta em contraste com a idéia de pessoa
(também uma construgfo social), que exprime outro aspecto
da realidade humana. E, finalmente, espero demonstrar como
as duas nogdes permitem introduzir na andlise sociolégica o
dinamismo necessario para poder revelar a dialética do univer-
so social com uma larga aplicago, sobretudo no caso do Brasil.

O primeiro ponto a ser estabelecido € que a idéia de indi-
viduo comporta trés eixos basicos. Num plano, temos a nogdo
empiricamente dada do individuo como realidade concreta,
natural, inevitdvel, independente das ideologias ou representa-
¢oes coletivas e individuais. Sabemos, que nio ha formagio
social humana sem o individuo. Mas entre reconhecer a exis-
téncia empirica do individuo e surpreendé-lo como unidade
social relevante e ativa numa formag#o social, capaz de gerar
os ideais concomitantes de individualismo e igualitarismo, é
um fato social e historico, objetivamente dado, produto do de-
senvolvimento de uma formagdo social especifica: a civiliza-
¢do ocidental. E s6 nesta civilizagdo que a idéia de individuo
foi apropriada ideologicamente, sendo construida a ideologia
do individuo como centro e foco do universo social, contendo
dentro de si a sociedade, como fazem provas os nossos mitos
do Robinson Crusoé e dos super-homens das histérias em qua-
drinhos aos caubbis solitarios e detetives particulares.

O ponto aqui € o seguinte: embora toda a sociedade hu-
mana seja constituida de individuos empiricamente (ou natu-
ralmente) dados, nem toda a sociedade tomou esse fato como
ponto central de sua elaboragdo ideoldgica. Embora ndo reste
davida de que Mauss est4 certo quando diz que “é evidente (...)
que jamais houve ser humano que ndo tenha tido o sentido, ndo
apenas do seu corpo, como também de sua individualidade a
um tempo espiritual e corporal” (1974:211), ¢ igualmente cer-
t0 — como diz ainda Mauss — que a idéia de pessoa, do “eu”,
nasceu e “muito lentamente cresceu no curso de muitos séculos
€ através de muitas vicissitudes, a ponto de, ainda hoje, ser

flutuante, delicada, preciosa e estar por ser elaborada”
(1974:209). ‘
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E essa elaboragio social que interessa, pois a partir dela
sdo construidas as ideologias. Assim. o sociologico, ou melhor,
o social, € aquilo que ¢ tomado de empiricamente dado (natu-
reza) e conscientemente elaborado por alguma entidade, de
modo que ela possa tomar uma posi¢do ou criar uma pers-
pectiva.

A idéia de individuo recebeu duas elaboragdes distintas.
Numa delas, como acabamos de ver, tomou-se a sua vertente
mais individualizante, dando-se énfase ao “eu individual”,
repositorio de sentimentos, emogdes, liberdade, espago inter-
no, capaz portanto de pretender a liberdade e a igualdade, sen-
do a solid@o e o amor dois de seus tragos basicos (cf. Viveiros
de Castro e Benzaquem de Aratjo, 1977), € o poder de optar e
escolher, um dos seus direitos mais fundamentais. Nessa cons-
trugdo — que corresponde a construgdo ocidental —, a parte ¢,
de fato, mais importante do que o todo. E a nog#o geral, univer-
salmente aceita, € a de que a sociedade deve estar a servigo do
individuo, o contrario sendo uma injustiga que importa corrigi.

Outra vertente importante do individuo natural ou
empiricamente dado ¢ a elaborag#o do seu pélo social. Aqui, a
vertente desenvolvida pela ideologia ndo € mais a da igualdade
paralela de todos, mas da complementaridade de cada um para
formar uma totalidade que so pode ser constituida quando se
tem todas as partes. Em vez de termos a sociedade contida no
individuo, temos 0 oposto: o individuo contido e imerso na socie-
dade. E essa vertente que corresponde a nogdo de pessoa como
entidade capaz de remeter ao todo, e ndo mais a unidade, e
ainda como o elemento bésico por meio do qual se cristalizam
relagdes essenciais e complementares do universo social.

Como se observa, as duas nogdes sdo bésicas, e ambas sdo
largamente utilizadas em todas as sociedades humanas. Ocorre
apenas que a nogdo de individuo como unidade isolada e
autocontida foi desenvolvida no Ocidente, ao passo que nas
sociedades holisticas, hierarquizantes e tradicionais, a nogdo
de pessoa é dominante. Mas — e esse ponto € importante — as
duas nogles estdo sempre presentes, € de fato existe uma
dialética entre elas. E essa dialética que o estudo do “sabe com
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quem estd falando?” permite surpreender e, assim, sugerir a
importancia tedrica das duas categorias para a analise sociold-
gica geral.

A nogdo de pessoa pode entdo ser sumariamente caracte-
rizada como uma vertente coletiva da individualidade, uma
mascara colocada em cima do individuo ou entidade individua-
lizada (linhagem, cld, familia, metade, clube, associagdo etc.)
que desse modo se transforma em ser social. Quando a socie-
dade atribui mascaras a elementos que deseja incorporar no
seu bojo, o faz por meio de rituais, penetrando por assim dizer
essa coisa que deve ser convertida em algo socialmente signifi-
cativo. [sso equivale a tomar algo que antes era empiricamente
dado (algo natural), como uma crianga, uma arvore, um pedago
de pedra, uma casa recém-construida, para elaborar uma rela-
¢do essencial, ideologicamente marcada. E essa operagio que
faz o elemento tornar-se pessoa ou ser social. Nas sociedades
tribais, por exemplo, a transformagéo da crianga em pessoa
implica uma série de etapas ritualmente marcadas, envolvendo
quase sempre a agdo fisica: perfuragdo das orethas, dos labios
(cf. Seeger, 1975), do septo nasal etc. E como se a totalidade
estivesse penetrando o elemento individualizado, para, o mo-
mento mesmo dessa penetragdo, liquidar de vez com seu espa-
¢o interno, incorporando-o definitivamente a coletividade e a
totalidade. Assim, explica-se melhor, creio, a razdo do estado
liminar ou marginal (cf. Van Gennep, 1978; Turner, 1967) dos
novicos. E que eles sdo, primeiramente, individualizados, e
como nas formagdes sociais tribais o individuo é, em geral,
perigoso e por isso mesmo controlado, os novigos tém de ser
expulsos da coletividade para depois serem nela incorporados,
ja agora como figuras complementares e como partes de uma
totalidade que tem com eles uma relago essencial ou substantiva.

Assim, em sociedades holisticas a marca tem de ser usada
pelo resto da vida — como ocorre com os judeus —, a socieda-
de imprimindo-se realmente no individuo. Nessas formagdes
sociais, devo ainda notar, a mascara social néo é algo que possa
ser retirado, como uma vestimenta ou farda, mas uma cicatriz,
um corte, um furo, sinais de prerrogativas sociais que geral-
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mente sdo marcadas por uma ideologia complementar e funda-
da na reciprocidade. '

Por outro lado, essas incorporagdes sdo relativas. Os indi-
viduos sdo incorporados a sociedade, mas através de uma in-
corporagdo numa linhagem, cld ou metade. Em outras pala-
vras, entre o elemento e a totalidade ndo ha uma relagdo direta,
pois um segmento intermedidrio faz essa mediagdo. Aqui,
inexiste a nogio da sociedade como societas, isto €, um grupo
de personalidades individuais que de modo voluntério (por um
contrato) se juntam para formar um grupo por meio de leis fi-
xas e iguais para todos. O que existe de modo imediato € um
segmento social que estabelece as prerrogativas de cada unida-
de. Num sistema de castas, isso € claramente visivel, pois a
cada uma delas corresponde certa tarefa, e cada uma complementa
a outra em termos de pureza ou impureza (cf. Dumont, 1965,
1970a, 1970b).

Pode-se agora ver com mais clareza que o lugar do indivi-
duo — em oposigdo ao lugar da pessoa — € nos sistemas onde
ndo existem segmentos, ou melhor, onde 0s grupos que ocu-
pam o lugar dos segmentos tradicionais sdo associagdes. De
fato, o lugar do individuo €, como ja disse Mauss, numa forma
de totalidade radicalmente diferente: na na¢do (cf. Mauss.
[1920-2172:] 1972, vol. 11I). “De saida, ndo pode haver uma na-
¢do sem que exista certa integra¢do da sociedade, quer dizer,
que essa nagdo devera ter abolido toda segmentagéo: clas, ci-
dade, tribos, reinos e dominios feudais.” E, mais adiante: “Essa
integragdo € tal que, nas nagdes de um tipo naturalmente aca-
bado, ndo existe, por assim dizer, intermediario entre a nagdo e
o cidadfio que desapareceu (...) em qualquer tipo de subgrupo;
que o poder enorme do individuo sobre a sociedade e da socie-
dade sobre o individuo — que se exerce sem freio ou engrena-
gem — tem algo de ndo regulamentado, € que o problema que
se coloca ¢ o da reconstrugdo dos subgrupos, sob uma forma
diferente da do cld ou do governo local soberano e, em qual-
quer caso, diferente de um seccionamento™ (1972, vol. 111, p.
290, e também Dumont, 1970b: Capitulo 5).

Mauss vé com precisdo a concomitincia da nagdo, como
uma nova forma de organizagdo social e politica. e o individuo.
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E ainda como, nesse modo de coletividade, os individuos atu-
am socialmente de forma diversa. Ou seja: na nago, os indivi-
duos tém na atuagdo social uma opgio que podem exercer ou
ndo para formar a chamada “sociedade civil”. Ao passo que,
nas sociedades segmentadas, complementares e tradicionais, o
social nfio é uma opgdo oposta ao mundo individual. Ao con-
trario, ele se impde a pessoa como parte integrante de sua cons-
ciéncia. Aqui, a totalidade tem na unidade — a pessoa — um
dos seus prolongamentos essenciais € complementares. Néo ha,
como ocorre na nagio, o que Mauss chamou de “poder” da
sociedade sobre o individuo e vice-versa, como ocorre na nos-
sa dindmica social, em que a relagdo entre a totalidade e a uni-
dade ¢ problematica.

Resumindo, diria que a nogdo de individuo e de pessoa
recobre as seguintes caracteristicas: '

Individuo Pessoa

Livre, tem direito a um espago Presa a totalidade social a qual
proprio. se vincula de modo necessario.

Igual a todos os outros. Complementar aos outros.

Tem escolhas, que sdo vistas N#o tem escolhas.
como seus direitos fundamen-
tais.

Tem emogdes particulares.

A consciéncia € individual. A consciéncia € social (isto é,

a totalidade tem precedéncia).
A amizade ¢ basica no relacio- A amizade é residual e juridi-

namento = escolhas camente definida.

O romance e a novela intima, A mitologia, as formulagdes

individualista (obra do autor), paradigmaticas do mundo sdo

sdo essenciais. basicas como formas de ex-
pressdo.



226 ROBERTO DAMATTA

Individuo Pessoa

Faz as regras do mundo onde Recebe as regras do mundo
vive. onde vive.

Nio ha mediagdo entre ele ¢ A segmentagdo € a norma.

o todo.

A DIALETICA ENTRE INDIVIDUO E PESSOA

Se existe alguma utilidade na dicotomia individuo/pessoa, ela
estd efetivamente relacionada as possibilidades de dinamizagéo
que parece permitir. Assim, o estudo do “sabe com quem esta
falando?”, como um ritual autoritario, revela essa possibilida-
de de passar de um pélo a outro — do individuo a pessoa — ja
que todas as sociedades, como ja havia demonstrado Durkheim,
utilizam como instrumento de reflexdo socioldgica a nogdo
basica de corpo e alma (cf. Durkheim, 1975: Capitulo 15). Em
termos da equagdo de Durkheim, entdo, diriamos que o corpo
estaria mais proximo da nogdo de individuo como categoria
que define um espago para as escolhas e as emogdes em oposi-
¢iio fundamental ao todo. Ja a alma ficaria ao lado da idéia de
pessoa, como a vertente que idealiza a unido complementar e
ndo contraditoria da parte com a totalidade. Mas € preciso néo
esquecer que as duas idéias estdo sempre presentes em toda
sociedade humana, sendo fundamental estudar as suas relagdes.

Sabemos que, num sistema como o do Ocidente, as rela-
¢es entre o individuo e a totalidade sdo automaticas, lembran-
do mesmo a operagdo das maquinas de vender que existem nos
Estados Unidos, em que o mediador das operagdes de compra e
venda fica excluido e, com ele, o importante elemento da bar-
ganha como instrumento de fazer embeber, como diria Polanyi
(1967), 0 econdmico no social. De fato, nesse caso o individuo
deve ser servido pelo Estado, o Governo sendo, como dizem os
americanos, uma “administragdo”™ que ¢ tanto melhor quanto
menos atua ( “the least, the best”, diz o ditado). Nessa forma-
¢do social, raros sdo os locais onde existem pessoas. Mas elas,
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evidentemente, ndo foram abolidas totalmente do sistema. Con-
tinuam existindo em enclaves étnicos — nos bairros de porto-
riquenhos, italianos, irlandeses, judeus etc.— onde existem for-
mas de adotar um sistema imperativo de relagdes sociais (um
sistema verdadeiramente holistico) e utiliza-lo como recurso
de poder e prestigio. Foi isso o que fez a Mafia e fazem siste-
maticamente os irlandeses, conhecidos na América por se te-
rem apropriado de certas areas basicas do sistema politico na
base de um cédigo pessoal de relacionamento que, provavel-
mente, tomou de surpresa um sistema politico individualista.
Assim, ndo deve ser por acaso que € no crime € na politica —
em dominios em que as relagGes face a face e as hierarquias
podem ser muito importantes — que os estrangeiros podem
ser bem-sucedidos na América."”

Mas as relagdes pessoais e hierarquizantes persistem nos
Estados Unidos em outras formas de organizag¢#o: no racismo,
no exclusivismo das instituigdes totais americanas, onde so se
pode entrar por meio de um convite, como é o caso das
fraternidades, sororities,clubes e instituigdes de ensino e pes-
quisa.” A propria ideologia do sucesso — que exprime clara-
mente os valores da sociedade individualista e pragmatica —
legitima o pessoalismo em formagdes sociais individualistas e
igualitdrias. O sucesso parece exprimir — junto com as catego-
rias de it, glamour, charm, sex appeal etc. — a idéia da diferen-
ciagdo em universos igualitarios. A nogdo é, pois, reificada: o

' Justamente porque — e essa ¢ a hipotese — encontraram o aparetho policial prepara-
do para enfrentar o ladrdo ou bandido individualista, agindo de modo solitario e contra
0 sistema; ¢ nunca o bandido que age de modo organizado (hierarquicamente), fazendo
valer, além das armas, a autoridade e o prestigio das relagdes de parentesco, amizade e
compadrio, além de todas as crengas em santos, ¢ a propria Igreja Catolica Romana.
Assim, o bandido social (como diz Hobsbawm, 1975) seria definido também por se
utilizar das relagdes sociais, com elas construindo uma sociedade paralela. Foi certa-
mente o que fez a Mafia nos Estados Unidos.

'*Estamos pensando na alta instituigdo de ensino e pesquisa, em que as relagdes face a
face so intensas, o trabalho € artesanal. a patronagem e a amizade sdo fundamentais, as
hierarquias estdo em vigor e todo o sistema tem como modelo as universidades européi-
as do mundo medieval. Desse modo. s30 muitas as instituigdes de alta pesquisa onde é
necessario o convite para se ingressar. tal como nos clubes fechados em que existe. de
fato, um bias ineludivel de sociedade secreta ou grupo especial: e tudo isso ¢ abundante
nos Estados Unidos. A exclusividade €, pois. como ja notei, um fendmeno aparentemen-
te caracteristico de uma sociedade com um “credo™ igualitario, para usar a expressdo de
Gunnar Myrdal (1962), que foi o primeiro a mostrar a importancia do “credo america-
no” para o entendimento do problema negro nos Estados Unidos.
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sucesso é algo que — como o famoso mana — se pode ter ou
perder. Quem tiver sucesso acabava virando uma pessoa e sen-
do tratado de modo especial, diferente. E o sucesso, como fala
seu sentido basico, € algo que se faz e se tem. Nio ¢ alguma
coisa que se recebe, como o nome, o sangue ou o titulo
nobiliarquico. Temos entdo que a ideologia do sucesso € um
modo de conciliar a diferenciag@o concreta dos homens com o
ideal de igualdade, como se fosse um modo de diferengar sem
hierarquizar, pois, como sabemos, o sucesso (€ toda a sua cons-
telagdio de nogdes correspondentes) ndo é transmissivel ou trans-
ferivel socialmente.

Como membro do circulo do sucesso, os VIPs podem dis-
pensar as filas de espera e possuem a regalia do reconhecimen-
to especial num mundo feito de rostos andnimos. Eles também
dispensam a tremenda soliddo do universo igualitério e indivi-
dualista, em que os lagos de familia foram rompidos, pois nun-
ca estio s6s. Como pessoas, estio sempre sendo complementados
por alguém. E, pois, nesse mundo de pessoas, no mais alto ni-
vel de tomadas de decisdes, nas esferas do alto dinheiro € do
alto poder, que Anthony Leeds encontra — € eu creio que com
razdo —as “panelinhas” americanas (cf. Leeds, 1965:402, nota
8). Com essas pessoas, o sistema individualista sofre uma es-
pécie de curvatura, deixando que nele possam operar os valo-
res das relagdes pessoais, o que de certo modo e dialeticamente
serve como uma justificativa para os valores cotidianos e nor-
mais da igualdade e do individualismo.

O simétrico inverso ocorre nos sistemas tribais (e nas so-
ciedades tradicionais), onde o individuo ndo existe € a nogdo
de pessoa é dominante. Aqui, o individuo é o homem ou a mu-
lher, definidos como egocéntricos e interesseiros, isto €, aque-
les que sucumbem aos valores mais caros do individualismo,
como o utilitarismo e o lucro. Claro estd que num sistema for-
mado por uma rede de relagdes sociais imperativas, em que
dominam o espago social e a pessoa, o individuo € o bruxo. Ou
seja: aquele que sempre pede e nada da em retribuig¢do, o que se
coloca acima dos parentes e amigos. Numa palavra, aquele que
foge da totalidade e, do mesmo modo que o renunciador india-
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no (cf. Dumont, 1970b: Cap. 3), transforma-se, pela recusa do
mundo ordindrio, em individuo.

Do mesmo modo, os afins em sistemas fortemente marca-
dos pela solidariedade da linhagem ou da se¢@o sdo igualmente
vistos de forma individualizada, e assim considerados como
uma fonte de perigo ou de magia negativa. Curadores sdo vis-
tos do mesmo modo, bem como mediadores sociais como 0s
chefes-de-pele-de-leopardo Nuer, os profetas e os herdis miticos
em geral. De fato, a trajetoria de todos eles é ficar fora do mun-
do, renunciando ao sistema social ao qual estdo substantiva-
mente ligados. Nesse limbo social, aprendem, curam, destro-
em, servindo como paradigmas de um modo de ag@o possivel,
mas perigoso. Em todos os casos, porém, o que temos chama-
do de liminaridade pode ser melhor traduzido sociologicamente
como a individualizagdo num universo de pessoas. A nogdo de
individuo é também importante em grupos tribais, embora a
categoria seja utilizada para explicar o excepcional, ndo o ho-
mem corrente, submetido ao sistema de relagdes sociais.

A viso conclusiva é que existe uma complexa dialética
entre o individuo e a pessoa, correspondendo de perto a
dicotomia do Homo duplex de Durkheim. De fato, na oposigio
entre corpo e alma, Durkheim viu o drama universal daquilo
que, para mim, esta expresso nas categorias de pessoa e indivi-
duo, como as duas vertentes ideoldgicas ligadas a realidade
empirica (e natural) do individuo.

Teriamos, entdo, sistemas que privilegiam o individuo e
putros que tomam como centro a pessoa. Haveria a possibilida-
de de termos sistemas em que as duas nogdes sdo basicas? Mi-
nha resposta € positiva, e o estudo do “sabe com quem esta
falando?” parece indicar perfeitamente a importincia de ambas
as nogdes. Pois de um lado temos a énfase numa lei universal
(cujo sujeito é o individuo), sendo apresentada como igual para
todos:; e, de outro, temos a resposta indignada de alguém que €
uma pessoa e exige uma curvatura especial da lei. Em sistemas
assim — e suponho que podemos incluir aqui todas as socieda-
des chamadas mediterrineas — temos as duas nogdes operando
de modo simultianeo, devendo a pesquisa sociologica localizar
os contextos em que o individuo e a pessoa sdo requeridos. No
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caso especial do Brasil, tudo indica que temos uma situag¢do na
qual o individuo é que € a nogdo moderna, superimposta a um
poderoso sistema de relagdes pessoais. Assim, o “sabe com
quem esté falando?”, o carnaval, o futebol, a patronagem e o
sistema de relagdes pessoais sdo fendmenos estruturais, permi-
tindo descobrir uma dialética que torna complexa a operagdo
do sistema no nivel puramente econdmico, como tém notado
alguns estudiosos brasileiros como Raymundo Faoro (1975),
Otavio Velho (1976) e Simon Schwartzman (1975).

Em formagdes sociais desse tipo, a oposicdo individuo/
pessoa é sempre mantida, ao contrario das sociedades que fize-
ram sua “reforma protestante”, quando foram destruidos, como
demonstra Max Weber (1967), os mediadores entre o universo
social e o individual. No mundo protestante, desenvolveu-se
uma ética do trabalho e do corpo, propondo-se uma unido igua-
litaria entre corpo e alma. Ja nos sistemas catolicos, como o
brasileiro, a alma continua superior ao corpo, € a pessoa € mais
importante que o individuo. Assim, continuamos a manter uma
forte segmentagao social tradicional, com todas as dificuldades
para a criagdo das associagdes voluntarias que sdo a base da
“sociedade civil”, fundamento do Estado burgués, liberal e igua-
litario, dominado por individuos.

Temos, entdio, no Brasil, ao lado do “sabe com quem esta
falando?”, as famosas expressdes “preto de alma branca™ e “di-
nheiro ndo traz felicidade”, tudo isso junto com a equagdo se-
gundo a qual trabalho € igual a castigo e riqueza € sindnimo de
sujeira, de coisa ilicita. Basta ler alguns aforismos de Ben
Franklin ( in Weber, 1967) para ver como a idéia do capitalis-
mo & entrar no mundo, € ndo fugir e renunciar a ele, como
parece ser o caso entre nds. Desse modo, no sistema protestan-
te (e capitalista), o corpo vai junto com a alma, o dinheiro se-
gue o trabalho, e o individuo faz o mundo e suas regras. Ja
entre nds, o corpo é menor do que a alma, dinheiro e trabalho

sdio coisas separadas e sdo as pessoas que comandam. A idéia
de uma sociedade segmentada, com as oposigdes classicas en-
tre homem/mulher, velho/mogo, rua/casa, boa vida/trabalho.
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Temos, como ja indiquei, modos muito mais poderosos de com-
pensar as diferengas econémicas, ja que nosso sistema, insisto,
¢ multiplo e permite varias classificagdes.

Em termos da dialética do individuo e da pessoa, temos
um universo formado de um pequeno nimero de pessoas,
hierarquizado, comandando a vida e o destino de uma multiddo
de individuos, esses que devem obedecer a lei. O mundo se
divide, entdo, numa camada de personalidades, autoridades e
“homens bons” que fazem a lei. Num pdélo temos a sociedade
dos “donos do poder”, para usarmos a expressio de Faoro
(1975); noutro, o projeto da naglio burguesa e capitalista. A
oposigdo fundamental € a de individuo e pessoa, como, alids, ja
havia colocado Alceu Amoroso Lima no seu 4 realidade ame-
ricana (1955). Nos Estados Unidos, a realidade é, para Amoro-
so Lima, formada de individuos, ao passo que no Brasil a uni-
dade social € a pessoa. Nem la nem c4 desapareceram o indivi-
duo ou a pessoa. Apenas se balanceou o sistema de modo di-
Verso.

No Brasil, sdo inlimeras as expressdes que denotam o des-
prezo pelo “individuo”, usado como sindnimo de gente sem
principios, um elemento desgarrado do mundo humano e pro-
ximo da natureza, como os animais. Dai a expressdo “indivi-
duo” poder ser utilizada na linguagem da cronica policial como
um terrivel sindbnimo para o pleno anonimato. Utilizamos en-
tdo expressdes como “aquele individuo sem carater”, ou “o in-
dividuo assassinou o menino sem piedade” etc., tomando a
individualizagfo no seu sentido literal, como para exprimir a
realidade de alguém que foi incapaz de dividir-se, de dar-se
socialmente. Ficando indivisa, aquela criatura ndo foi capaz de
ligar-se na sociedade, ndo foi penetrada por ela, como ocorre
quando se € uma pessoa. Dai, no Brasil, o individualismo ser
também um sindnimo e expressdo cotidiana de egoismo, um
sentimento ou atitude social condenada entre nos.

Tudo isso parece l6gico, pois como € possivel operar uma
sociedade semi-hierarquizada com uma forte dose de individua-
lismo e igualitarismo? Individualizar significa, antes de tudo,
desvincular-se dos segmentos tradicionais como a casa, a fami-
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lia, 0 eixo das relagdes pessoais como meios de ligagdo com a
totalidade. Trata-se de buscar uma ligagio direta com o Estado,
por meio de associagdes voluntarias como o sindicato, 0 parti-
do politico e os orgios de representagdo de classe. Mas para
tanto é preciso abrir mdo dos direitos substantivamente dados
pelo sangue, pela filiagio, pelo casamento, pela amizade e pelo
compadrio.

INDIVIDUO, PESSOA E A SOCIEDADE BRASILEIRA

Parece frutifero estabelecer a distingfio entre pessoa e indivi-
duo, que parece basica na interpretagdo sociologica, sobretudo
em se tratando de uma sociedade como a brasileira, em que a
distingdo existe no nivel concreto, sendo inclusive ideologica-
mente apropriada. Diferente da india, que exclui sistematica-
mente o individuo, ou dos Estados Unidos, que excluem siste-
maticamente a pessoa, no Brasil parecemos utilizar tanto uma
quanto a outra categoria. Em razdo disso, temos a possibilidade
de exprimir a realidade social brasileira por meio de um codigo
duplo, como tem sido percebido por grande numero de estudi-
0sos do nosso cenario cultural. Temos assim o cédigo ligado a
moral pessoal, ao misticismo, a valentia e a aristocracia. Aqui
estamos no reino da caridade e da bondade como valores basi-
cos, cujo foco € um sistema de pessoas que sempre se conce-
bem como complementares, todas sendo necessdrias para com-
por o quadro da vida social brasileira.

Num sistema de pessoas, todos se conhecem, todos sdo
“gente”, todos se respeitam e nunca ultrapassam seus limites.
Vale dizer: todos conhecem seus lugares e ali ficam satisfeitos.
E nesse sistema de pessoas, que sustenta o universo social seg-
mentado em familias, grupos compactos de profissionais, bair-
ros e a famosa e sempre presente ideologia ariana e racista que
hierarquiza ou ajuda a hierarquizar nossas relagdes entre pes-
soas, que as leis sdo feitas e se estabelece a confuséo entre a
regra e o seu autor que, por realizd-la materialmente, pode, ¢
6bvio, deixar de segui-la. E nesse universo de pessoas que
encontramos os medalhdes, os figurdes, os idedlogos, as pesso-
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as-institui¢des (com o perddo da redundancia): aqueles que ndo
nasceram, foram fundados. E ainda aqui que encontramos os
lideres, eles mesmos encarnando — como ja havia observado
Lévi-Strauss (1955:124) — as correntes sociais que defendem
e desejam implementar. De fato, a superpessoa no Brasil tende
a entrar num plano que chamei de Nirvana social, uma area
onde ela fica acima e além das acusagdes, passando a ser o que
gostamos de chamar de “nosso patriménio” ou, melhor ainda,
“patriménio brasileiro ou nacional”. Aqui estamos no plano
cotidiano e familiar das pessoas cujos pedidos ndo podem ser
recusados, cuja obra ndo pode ser atacada, cujo rosto néo pode
ser desconhecido, cuja projegdo (e a expressdo € significativa,
como ja notou Leeds, 1965) ¢ avassaladora e cujo prestigio (eis
outra palavra basica do nosso vocabuldrio) ndo deve ser subes-
timado.

E nfo é preciso acrescentar que sdo pessoas — ou entida-
des — que aglutinam em torno de si vastas clientelas e veicu-
lam articuladamente as posi¢des ideologicas. Nao € preciso tam-
bém dizer que € a partir de tal perspectiva que nasce a necessi-
dade de pensar o mundo como altamente hierarquizado, pois o
mundo pertence de fato as superpessoas.

O grupo superior engloba (Dumont 1970a, 1970b) os in-
feriores, fazendo com que seus alvos sejam os alvos de todo o
sistema e falando em nome dos “inferiores estruturais”, sempre
denominados de “povo” (eis uma palavra bésica entre nos). O
povo é sempre a entidade popular, massificada e forte que esta
do nosso lado. Quando € o adversario que o invoca, ndo € “povo”,
trata-se de um setor de classe ou, o que é pior, de um pedago da
“classe média”. Porque o “povo” € sempre generoso, sempre
certo €, como conseqiiéncia de tantos atributos positivos, sem-
pre idealizado e manipulavel. Sua vontade — que ninguém pre-
cisa conhecer — € a vontade abrangente das pessoas que
falam por ele. Do mesmo modo que o inferior estrutural usa a
figura projetada do seu patrdio para com ela se identificar e as-
sim poder legitimar sua superioridade quando usa o “sabe com
quem esta falando?”, o superior estrutural, a pessoa, engloba
seus inferiores, vistos coletivamente como “povo”, € assim fala
por eles.

De fato, o papel mais utilizado pelas “pessoas™ nas suas
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relagdes com o outro é a hierarquia, em que o superior sempre
“sabe o que é bom” para o inferior. Numa palavra, o superior
engloba e guia o inferior, evitando que o “povo™ seja enganado
e aviltado nos seus direitos. No Brasil, entdo, temos “represen-
tantes do povo™, e ndo representantes de setores da sociedade,
caso em que o mundo ficaria dolorosamente concreto € povoa-
do de crises e de interesses.

E, entfio, uma obrigagdo das “pessoas” conduzir o sistema
social, pois é sua responsabilidade dirigir o mundo e nele intro-
duzir as ideologias que deverdo modifica-lo. As ideologias vin-
das espontaneamente dos inferiores sdo vitais sempre como “ino-
centes” ou ingénuas, presas faceis de grupos e de pessoas. Mas
tudo que vem de cima € sagrado € puro. E algo que tem uma
legitimidade indiscutivel e deve ser “levada a sério”. Temos,
assim, 0 universo que Lima Barreto viu como constituido de
bramanes. Ou seja, de uma camada ou segmento que cuida ex-
clusivamente das tarefas politicas, estéticas e morais que, entre
nds, assumem realmente uma tonalidade quase religiosa.

E também aqui, na esfera das pessoas, que aparece, cOmo
em todo sistema hierarquizado, a ideologia da bondade ¢ da
caridade que constitui um dos pontos altos de nossas defini-
¢des como povo (cf. Azevedo, 1966:54). Temos a caridade,
nunca a filantropia (que é um sistema de ajuda ao proximo,
voltado muito mais para a construgo social), e assim reforca-
mos as “éticas verticais” que, ligando um superior a um infe-
rior pelos sagrados lagos da patronagem e da moralidade, per-
mitem muito mais a perspectiva complementar das relagdes hie-
rarquicas do que as antagbnicas. O mundo € visto como com-
posto de fortes e fracos, ricos e pobres, patrdes e clientes, uns
fornecendo aos outros aquilo de que eles ndo dispdem. Em ou-
tras palavras, as relagdes ndo uniriam individuos (ou camadas
individualizadas), mas pessoas. De fato, poder-se-ia falar, com
Dumont (1970b:141), que a realidade néo ¢ o individuo, mas
— como ocorre claramente no caso da umbanda — a relagdo.
O par — e j& vimos isso no capitulo anterior — € que € impor-
tante, pois isso é que permite superar as diferengas individuais,
construir uma ponte entre camadas e logo chegar a totalidade.
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Com isso, instituimos o sistema de relagdes pessoais como um
dado estrutural da nossa sociedade.

Naéo € preciso mais explicar que é neste universo social
que a arma do “sabe com quem esta falando?” opera de modo
vigoroso. Realmente, se as categorias de individuo e pessoa
nos ajudam em alguma coisa, é na defini¢io de um universo
social dual, composto neste caso de uma vertente pessoal e de
outra, individualizante. O primeiro, j4 vimos, funda-se nas re-
gras do respeito e da honra (cf. Pitt-Rivers, 1965; Campbell,
1964}; Cutileiro, 1971; Viveiros de Castro, 1974), ponto critico
de sistemas em que se tem pouca tolerancia para com a igual-
dade e o individualismo. Deste modo, a “honra”, como o “res-
peito”, serviria, entre outras coisas, para estabelecer gradagdes
de prestigio e autoridade entre pessoas e familias, fazendo de-
saparecer a igualdade social vigente nas comunidades do cha-
mado mundo mediterrdneo. O mesmo ocorre com o “respeito”,
que, na excelente demonstragdo de Viveiros de Castro (1974),
fica a meio caminho entre a igualdade dos “homens livres” (mas
sem a ideologia do igualitarismo e do individualismo) ¢ a
hierarquizagdo (mas sem a aristocracia plena).

Mas € preciso reconhecer que a vertente individualizante
também existe entre nés. Ela estd presente em nosso aparato
legal, pois as leis foram feitas para os individuos e em fungdo
da igualdade basica de todos os individuos perante a lei. Numa
pa{avra, o universo dos individuos é constituido daquele plano
da 1£npessoalidade das leis, decretos € regulamentos na sua apli-
cagdo e operagdo pratica. E também o universo dos servigos
mais automaticos do Estado, sempre gratuitos, sobretudo no
que diz respeito & saude e a educagdo. As leis e regulamentos,
no seu angulo impessoal e automatico, servem para ordenar o
mundo massificado dos individuos, a quem elas se aplicam de
modo integral, e para quem — afinal — foram feitas.

_ Pode-se agora parodiar o célebre ditado brasileiro ja men-
clonado, dizendo “aos mal-nascidos, a lei, aos amigos, tudo”;
ou, “aos individuos, a lei; as pessoas, tudo!”," 0 que signiﬁce;

:&
Lembro que. no Brasil, ser “bem-apessoado™ vale um emprego.
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realmente: a quem esta inserido numa rede importante de de-
pendéncia pessoal, tudo; a quem esta isolado e diante da socie-
dade sem mediagdes pessoais, a lei! Pois somente os indivi-
duos fregiientam as delegacias de policia, os tribunais, as filas,
a medicina ¢ a educagiio publicas. Também sdo os individuos
que servem ao exército, na longa tradigdo de transformar em
soldado apenas os escravos e deixar os filhos de boa familia do
lado de fora da corporagdio que transforma em numeros e
impessoaliza na farda e no ethos a soldadesca, vista aqui como
composta de individuos, ¢ nunca de “filhos de familia™.

Os medalhdes, as pessoas, ndo foram feitos para essas leis
que igualam e tornam os individuos meros recipientes, sem his-
toria, relagdes pessoais ou biografia. Assim, os que recebem a
lei automaticamente ficam um pouco como os desgarrados, in-
digentes e périas sociais. Sim, porque, para nos, depender de
um 6rgdo impessoal (seja particular ou de Estado) € revelar que
ndo se pertence a qualquer segmento. E mostrar que ndo se tem
familia ou padrinho: alguém que nos “d4 a méo” ou pode “in-
terceder por nos”.

No Brasil, assim, o individuo entra em cena todas as ve-
zes em que estamos diante da autoridade impessoal que repre-
senta a lei universalizante, a ser aplicada para todos. E, ja vi-
mos, quando usamos 0 “sabe com quem esta falando?” ou for-
mas mais sutis e brandas de revelar nossa “verdadeira” identi-
dade social. N&o mais como cidaddos da Republica, iguais pe-
rante a lei, mas como pessoas da sociedade, relacionadas es-
sencialmente com certas personalidades e situadas acima da
lei. Desenvolvendo ao longo dos anos essa maneira de
hierarquizar e manter as hierarquias do mundo social, criamos
os despachantes ou padrinhos para baixo, esses mediadores
que fazem as intermediagdes entre a pessoa e o aparelho de
Estado quando se deseja obter um documento como o passa-
porte ou a nova placa do automével. Se todos sdo iguais para
tirar o passaporte ou emplacar o carro, as pessoas — contratan-
do um despachante — podem dispensar filas e um tratamento

impessoalizado, quando se esta sujeito aos vexames de um tra-
tamento igualitario que € sempre sindnimo de tratamento infe-
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rior. O despachante, entdo, esse padrinho para baixo, garante
um tratamento diferenciado em locais onde operam as regras
impessoais, sua logica de funcionamento sendo a mesma do
padrinho (ou mediador para cima), que nos relaciona ao mun-
do social em geral como pessoas.

‘ No sistema social brasileiro, entfio, a lei universalizante e
igualitaria ¢ utilizada freqiientemente para servir como elemento
fundamental de sujei¢do e diferenciagfio politica e social. Em
outras palavras, as leis s6 se aplicam aos individuos e nunca as
pessoas; ou, melhor ainda, receber a letra fria e dura da lei é
tornar-se imediatamente um individuo. Poder personalizar a lei
¢ sinal de que se ¢ uma pessoa. Desse modo, o sistema legal
que define o chamado “Estado liberal moderno” serve em gran-
de parte das sociedades semitradicionais — como o Brasil —
como mais um instrumento de exploragio social, tendo um sen-
tido muito diverso para os diferentes segmentos da sociedade e
para quem estd situado em diferentes posigdes dentro do siste-
ma social. J4 o conjunto de relagdes pessoais é sempre um ope-
rador que ajuda a subir na vida, amaciando e compensando a
outra vertente do sistema.

Fazer leis é, no Brasil, uma atividade que tanto serve para
atualizar ideais democraticos quanto para impedir a organiza-
¢lo e a reivindicagdo de certas camadas da populagdo. Aquilo
que tem servido como foco para o estabelecimento de uma so-
ciedade em que o conflito e o interesse dos diversos grupos
podem surgir claramente — o sistema das leis que serve para
todos e sobre o qual todos estdo de acordo — transforma-se
num instrumento de aprisionamento da massa que deve seguir
a lei, sabendo que existem pessoas bem relacionadas que nun-
ca a obedecem. Eis o que parece ser o dilema brasileiro. Pois
temos a regra universalizante que supostamente deveria corri-
gir as desigualdades servindo apenas para legitima-las, posto
que as !eis tornam o sistema de relagdes pessoais mais solida-
110, mais operativo € mais preparado para superar as dificulda-
des colocadas pela autoridade impessoal da regra.

Por termos leis geralmente drasticas e impossiveis de se-
rem rigorosamente acatadas, acabamos por ndo cumprir a lei.
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Assim, utilizamos o classico “jeitinho™ que nada mais € que
uma variante cordial do “sabe com quem esta falando?” e ou-
tras formas mais autoritarias que facilitam e permitem burlar a
lei ou nela abrir uma honrosa excegdo que a confirma social-
mente. Mas o uso do “jeitinho™ e do “sabe com quem esté fa-
lando?” acaba por engendrar um fendmeno muito conhecido e
generalizado entre nds: a total desconfianca em relagéo a re-
gras e decretos universalizantes. Essa desconfianga, entretan-
to, gera sua propria antitese, que € a esperanga permanente de
vermos as leis serem finalmente implementadas e cumpridas.
Julgamos, deste modo, que a sociedade pode ser modificada
pelas boas leis que algum governo venha finalmente estabele-
cer e fazer cumprir."

A forga da lei é, pois, uma esperanga. Para os destituidos,
ela serve como alavanca para exprimir um futuro melhor (leis
para nds € ndo contra nos), e para 0s poderosos serve como um
instrumento para destruir o adversario politico. Num caso € no
outro, a lei raramente € vista como lei, isto €, como regra im-
parcial. Legislar, assim, ¢ mais basico do que fazer cumprir a
lei. Mas, vejam o dilema, é precisamente porque confiamos
tanto na forga fria da lei como instrumento de mudanga do
mundo que, dialeticamente, inventamos tantas leis e as torna-
mos inoperantes. Sendo assim, o sistema de relagdes pessoais
que as regras pretendem enfraquecer ou destruir fica cada vez
mais forte e vigoroso, de modo que temos, de fato, um sistema
alimentando o outro."

AS AREAS DE PASSAGEM

Mas reduzir nossa sociedade a apenas dois universos (o das
pessoas e o dos individuos) seria simplificar demais o proble-
ma. Porque existem zonas de conflito e também zonas de pas-

14 Observo que esse foi um ponto importante das campanhas eleitorais da UDN e se
constitui num dos pontos-chave da nossa vertente caxias. Nesse ¢aso. dizemos que. para
o Brasil melhorar. basta cumprir as leis existentes. Noto que 0 caxias ¢ precisamente
quem, entre outras coisas, assim procede. Ver os Capitulos Ve VL. o
15 Chego entdo, creio, a raiz do que Hélio Jaguaribe chamou de “Estado Cartorial™ (Cf.
Jaguaribe, 1958:41 ss).
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sagem entre eles, € essas zonas sdo criticas para o entendimen-
to de alguns processos sociais brasileiros.

Vimos acima alguns dos dilemas colocados pelas relag¢des
entre os dois sistemas, pois fica muito claro que a lei é uma
faceta indissocidvel da moralidade pessoal € do jeitinho, do
mesmo modo que o caxias é o outro lado do malandro, e o
carnaval — ja vimos nos capitulos anteriores — ¢ o reverso da
parada de Sete de Setembro. A moralidade pessoal, todavia,
com seu codigo de interesses, intimidades e respeitos, aciona
circularmente os mecanismos juridicos impessoais, de modo
que as relagdes entre os dois sistemas sdo complexas e proble-
maticas. Vejamos agora alguns casos de passagem de um siste-
ma ou dominio a outro, ou seja: quando e como os individuos
se transformam em pessoas e quando as pessoas se transfor-
mam em individuos.

Tomemos, inicialmente, a situagfio mais basica e univer-
sal entre nos, que ¢ a trajetdria individual do nascimento a ida-
de adulta, quando o individuo entra no mundo. Aqui, a oposi-
¢80 basica € aquela entre a casa e a rua. Cada qual representa
um local privilegiado onde se fazem presentes, respectivamen-
te, a pessoa e o individuo. Na casa, as relagbes sio marcadas
pelos lagos de “sangue™ ou de substancia, pelo dormir e comer
juntos, por uma atmosfera de estar meio dentro e meio fora do
mundo real. Numa casa, no seio da familia, fazemos a primeira
passagem fundamental, pois, nascendo individuos, somos trans-
formados em pessoas quando ganhamos nosso nome no ritual
do batismo, que nos liga a0 mundo e a sociedade maior. Na
casa ou no lar, s6 temos pessoas, e os papéis sdo vistos como
complementares: velho/jovem; homem/mulher: pais/filhos; pai/
mée; marido/mulher; familia/empregada doméstica; sala/quar-
to etc. Na familia e na casa, em conseqiiéncia, o individualis-
mo € banido, e qualquer comportamento individualizante é vi-
vido como uma ameaga a vida do grupo. Podemos, pois, dizer
que o dominio da pessoa é, no Brasil, o dominio da familia e da
casa, onde todos se sentem agasalhados e protegidos da famosa
€ dramatica “luta pela vida”.

Mas o que significa a expressio “luta pela vida” e suas
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congéneres, “vida”, “dura realidade da vida”, “sair de casa para
ganhar a vida”, “mulher da vida”, “a vida € dura” etc.? Todas
indicam a importancia da dicotomia casa/rua como dois domi-
nios sociais distintos e basicos no universo social do Brasil. O
momento da saida de casa é, deste modo, dramatico. E, porque
efetivamente marcamos o mundo em termos de dominios e
posi¢des com regras internas diferenciadas, todas as passagens
sdo perigosas e muito bem marcadas. Do primeiro dia na esco-
la a0 primeiro dia no trabalho, passando por todos os rituais
como o batismo, crisma, os aniversarios e, sobretudo, as for-
maturas, todos 0s movimentos s3o ocasides para uma aguda
tomada de consciéncia de afastamento do grupo de substancia
e do lar, esse ponto de referéncia fixo na vida de qualquer bra-
sileiro. Quero crer que essas passagens correspondem a um
movimento da pessoa (quando se estd dentro da familia) ao
individuo (quando se entra no mercado de trabalho), sendo pou-
cas as pessoas que ingressam no mundo do trabalho sem a pas-
sagem pelo estado de individuo, desconhecido e sé, lutando
para “ser alguém”.

Normalmente, a passagem € de pessoa a individuo e de-
pois a pessoa, quando o emprego se torna familiar e lagos de
simpatia, amizade e consideragdo sdo estabelecidos com os
patrdes. Um padrdo fixo de relacionamento social €, assim, a
norma e o modelo, sendo toda mudanga de emprego encarada
como um recomego da transformag@o do emprego em lar, pois
¢ esse o ideal. Pessoas bem-sucedidas sdo aquelas que conse-
guiram juntar a casa com o trabalho, fazendo com que um do-
minio seja o prolongamento do outro.

A entrada no mundo (e a saida de casa) €, como vemos,
equivalente a conhecer a “rua” com seus mistérios e suas re-
gras. Isso é feito através de muitos mediadores, ja que sistema-
ticamente evitamos o contato direto da pessoa com o dominio
para o qual esta passando, sob pena de transforma-la direta-
mente em individuo: num ser andnimo e sujeito as leis univer-
sais que governam o mundo. Recebemos, entdo, ao longo dos
ritos de passagem, padrinhos, paraninfos, patrdes, pistoldes,
entidades espirituais e santos (cf. Guimardes, 1973) que nos
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ajudam a enfrentar as dificuldades que a “vida™ pde em nosso
“caminho™.

A relagdo forte com um mediador permite que sejamos
vistos de modo especial, como o “afilhado de Fulano™ que, na-
quele dominio social, ¢ importante. Essa, sabemos, € a norma.
Diria, pois, sem medo do exagero, que nos setores chamados
de médios e altos da nossa sociedade o conhecimento do mun-
do e a entrada no universo do trabalho sdo dados pela relagéo
muito importante com um mediador. Assim, é pequeno o tem-
po que a pessoa vive como individuo. Em outras palavras, exis-
te uma boa oportunidade para a descoberta de um “bom pa-
trd0” que nos ajudara transformar o escritorio num “segundo
lar”.

Aqui, ¢ claro, a ideologia dominante ¢ a complementaridade,
com o universo social sendo todo hierarquizado em termos de
relagdes familiares. Em outras palavras, a casa domina a rua,
como € caracteristico de sociedades tradicionais, quando uma
familia governa a nagdo como se esta fosse sua propria casa:
cle sendo o pai, a esposa , a mée, os filhos, seus herdeiros. Ndo
creio ser preciso mencionar os casos concretos disso, seja no
Brasil, seja na América Latina. O ponto € que o chamado
“populismo” tem um componente familistico claro, ligado de
perto a hierarquizagdo do mundo publico em termos do mundo
privado, do lar e da familia. Quando isso ocorre, todos os que
estdo ligados a familia dominante ficam automaticamente pro-
tegidos do mundo, ja que o mundo €, de fato, seu lar. Quem fica
no mundo sdo apenas aqueles que possuem lagos muito ténues
com os segmentos do poder, aqueles que s6 possuem sua forga
de trabalho como recurso para mediar suas liga¢gdes com o
mundo.

E aqui, precisamente, que a dicotomia individuo/pessoa
nos ajuda. Pois essa € precisamente a questdo: o que ocorre
com a massa de pessoas que, ndo tendo mediador algum, en-
tram no mundo diretamente, sem padrinhos, pistoldes, ou mes-
mo patrdes? E essa massa que constitui 0 mundo dos indivi-
duos e que esta submetida a risca ao universo generalizante das
leis. E entenda-se aqui que a palavra “leis” ndo significa ape-
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nas a legislagdo consciente realizada pelo governo, mas as pro-
prias leis da economia, que para muitos estéo reificadas como
“naturais”.

Desse modo, sem terem mediadores, essas pessoas estdo
sujeitas as leis da “oferta e da procura”, das decisOes e “opgdes
ndio governamentais”, dos congelamentos salariais e dos dile-
mas politicos. Essa é a massa individualizada, deslocada de
seus locais de origem, onde seus membros eram tratados com
respeito e consideragfo. De fato, sua maioria ¢ de migrantes
deslocados,'s passo fundamental para sua transformag&o em in-
dividuos sem representagdo alguma, inteiramente sujeitos as
leis do mercado e do Estado. Nos os chamamos de massa ou
povo, conotando assim sua individualizagdo ou falta de
apadrinhamento social. Enquanto para nés a individualizag¢do
raramente ocorre — por exemplo, quando estamos sujeitos as
leis do transito —, para eles a individualizagdo € a regra. Ape-
nas ndo estiio sujeitos a ela quando acordam nos seus barracos
e vivem no meio dos seus familiares e vizinhos. Mesmo nesse
caso, porém, existe davida, pois muitos dos membros dessa
massa ndo tém familia, esse recurso essencial para definir a
propria pessoa, o proprio ser humano entre nos.

Essa é a mais profunda experiéncia de exploragdo em so-
ciedades semitradicionais, como € o caso da sociedade brasi-
leira: a de ser tratado como um nimero ou um dado global de
uma massa, num mundo altamente pessoalizado, onde todos
sdo “gente” e vistos com o “devido respeito” e a “devida consi-
deragdo”. E aqui, na fila de tudo e submetido a todas as regras
universalizantes do nosso sistema, que se descobre o modo pelo
qual a explorag@o se da entre nds. Criamos até uma expressdo
grosseira para esse tipo de gente que fem de seguir imperativa-
mente todas as leis: sdo “os fodidos” do nosso sistema. S3o os
nossos individuos integrais, e é para eles que dirigimos os nos-
so0s “sabe com quem esta falando?”.

16 Para um estudo sociolégico que toma a migragdo “por dentro” e confirma essa visdo
de mundo em que as pessoas estdo desamparadas e entregues ao jugo das regras mais
impessoais e, por isso mesmo, s3o apenas individuos (ou seja, gente sem coisa alguma),
ver o importante trabalho de Cléudla Menezes (1976).
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Entdo, ndo € por mero acaso que os brasileiros no exterior
sentem “saudade”, ou seja, vém a descobrir a terrivel nostalgia
do estado de soliddo, quando se situam diante de um mundo
impessoal, sem nenhuma relagéo de mediagio e de
complementaridade com ele. Uma reagdo a tal estado de coisas
¢ a atuacdo altamente destrutiva de certas pessoas na Europa e
nos Estados Unidos, a famosa “molecagem” ou “cafajestada”
brasileira, que se resume a pequenos roubos nas grandes lojas
de departamentos a destrui¢do de banheiros e telefones publi-
cos, ao ensino de palavras de baixo caldo a estrangeiros etc. E
como se estivéssemos buscando, pela violéncia, uma
complementaridade perdida com o nosso investimento no pa-
pel de individuo. Rejeitando violentamente o sistema, talvez a
complementaridade possa ser novamente alcangada.

Nao deve ser também obra do acaso a relagfo existente
entre os episodios de violéncia urbana e os meios de transporte
coletivos, justamente quando a massa nio estd nem em casa
(onde se esta integrado como pessoa a uma familia ou vizi-
nhanga) nem no trabalho (quando a situagdo de pertencer a al-
gum lugar ¢ mais forte, ainda que possa ser, como vimos, im-
pessoal). E como “passageiro” ou “transeunte”, isto é, como
um personagem desgarrado e individualizado do grupo priméa-
rio, que somos mais suscetiveis ao uso da violéncia contra o
sistema. E nesses papéis universais que realizamos os famosos
quebra-quebras de trens, dnibus ou esta¢des de barcas. Pois
nessas situagdes vivemos ndo sé o nivel mais alto da liminaridade
das pessoas, como também a maior sujei¢do a regras impesso-
ais e igualitdrias que, de fato, salientam a falta de respeito e
consideragdo do sistema para com todos que ocupam, por for¢a
das circunstéancias ou néo, algum papel generalizado que indi-
vidualiza.

A violéncia serve, nesses casos, como um modo de reinte-
gracdo ao sistema, ndo mais como um nimero ou elemento
indiferenciado (um individuo), mas como uma pessoa — com
nome, honra e consideragdo. Fica entfo nitida a transformacio
de individuo em pessoa, quando o grupo individualizado se
transforma de “povo” (que é sempre bom e deve ser protegido
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dos “tubardes” e “agitadores™) em turba agltada, isto é, na mul-
tiddo com obJetlvos certeiros. E quando o “zé- povmho ganha
qualificativos precisos e consegue respostas das mais altas au-
toridades da nagdo. Em outras palavras, ¢ quando a massa pas-
sa a ser gente e recebe das autoridades as promessas de consi-
derag@io em geral dadas somente nos periodos eleitorais, quan-
do, do mesmo modo, o individuo massificado se transforma
em pessoa pelo poder do voto."”

Quero crer que 0 mesmo processo fundamental de cons-
trugdio do individuo ou da pessoa ocorra em grandes festivais
coletivos como o carnaval, quando as pessoas se transformam
em individuos e se sujeitam as regras gerais da “folia” e da
“brincadeira” — do reinado de Momo —, tornando-se andni-
mas e, pela mesma regra de inversdo, os individuos an6nimos
deixam de ser mera forga de trabalho ou biscateiros do merca-
do marginal, tornando-se pessoas: nobres, cantores, passistas,
personagens de um drama nacional no duplo sentido do termo
(cf. os Capitulos 1, 11, e IIT). O mesmo ocorre no futebol, em
que as torcidas se reconhecem pela identificagdo com os times
(e clubes), como pessoas com direitos certos na vitdria € na
derrota. O prémio aqui, como no caso do carnaval, € significa-
tivo: trata-se do direito de hierarquizar as posi¢des dos iguais,
ou de mudar as posigdes dos superiores, nosso drama §endo
sempre, como no “sabe com quem esta falando?”, o da igual-
dade e da hierarquia.

Uma transformagio semelhante de individuo a pessoa
ocorre nos casos de busca messidnica de um mundo paralelo,
quando uma pessoa ¢ estigmatizada de tal modo que perde sua
posi¢iio dentro de um dado sistema ou dominio social. Trans-
forma-se entdo num individuo, seja por doenga incuravel ou
desconhecida, seja por perda da mulher ou desgraga pessoal —
dividas, injustigas, traigdes —, entrando inteiramente no mun-
do da rua e ficando “fora do mundo” Esse estado agudo de
indivisibilidade, que parece marcar tanto o péria da india (cf.

17 Eis aqui, em minha opinido, a especificidade dos nossos quebra-quebras. Isso ampliae
completa o que foi visto no Capitulo L.
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Dumont, 1970b) quanto o bandido social brasileiro (cf.
Hobsbawm, 1975), é que permitirda — pela soliddo e pela re-
nincia do sistema e de suas regras — o retorno compensador e
complementar, ja agora como um simbolo de justiga (caso do
bandido social) ou como um fundador de uma seita — um uni-
verso social alternativo e paralelo, como é o caso dos movi-
mentos messianicos (cf. Pereira de Queiroz, 1965; Teixeira
Montqiro, 1974).

E esse processo que parece marcar nossos Conselheiros,
Matragas e Malasartes, que, como tento revelar nos capitulos
seguintes, sdo pessoas que tiveram de sair de seus lares e re-
nunciar aos seus respectivos mundos. Ficaram assim individua-
lizadas e num estado de liminaridade social, na alternativa con-
creta que € dada as pessoas em formagdes sociais marcadas por
teias de relagdes sociais imperativas. Isoladas do mundo, cons-
troem pela soliddo e pelo sofrimento que implica o ostracismo
do seu grupo (e do mundo dos homens) um mundo alternativo,
raiz auténtica dos mais legitimos processos revoluciondrios. E
essa transformago d¢ pessoa em individuo por periodos maio-
res do que aqueles autorizados pelo nosso mundo rotineiro e
cotidiano que deve constituir a base dos processos sociais de
renincia do mundo e de criagdo de modos alternativos de
existéncia social.

Com isso podemos estudar processos sociais vistos como
separados, como o banditismo social, o messnamsmo, a malan-
dragem e a violéncia urbana. E que, como vimos, todos estio
atualizando, em maior ou menor grau, as possibilidades de se
passar de um universo pessoalizado a um mundo individualiza-
do. E a transformagaio dréstica de pessoa em individuo que ex-
plica todos os casos utilizando um mesmo principio estrutural;
a passagem dramatica de um universo marcado pelas relagdes
e moralidade pessoal para um mundo dominado pelas leis ge-
rais e universalizantes, sempre aplicadas para quem nio tem
mediadores (ou padrinhos). Assim, a violéncia urbana, o
messianismo, o estado de criminalidade (transformar-se em réu)
ndo estdo distantes do “sabe com quem estd falando?” para
constituirem um outro género de fatos sociais.
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Muito pelo contrario, todos convergem para a mesma
dicotomia bésica, ou seja, a oposi¢do que marca ¢ revela um
mundo dominador de pessoas (e ser isso ja é um sinal de privi-
légio) € uma massa impotente de individuos subordinados a
letra da lei. Em nosso universo social, & falta de relagdes de
compadrio, altas amizades e lagos poderosos de sangue, langa-
se mio da violéncia como o Unico “padrinho™ possivel. Ela
passa, assim, a ser um mediador basico entre a massa de desti-
tuidos € o sistema legal e impessoal que torna a exploragdo
social “inevitavel” e “justa” aos olhos dos dominantes.

0 estudo sociolégico do “sabe com quem estd falando?” per-
mite apresentar e retomar uma série de problemas basicos no
estudo de uma sociedade como a brasileira, deitada por assim
dizer no bergo espléndido das leis universalizantes, mas tendo
no meio do corpo um forte esqueleto hierarquico. Descobri-
mos como “sabe com quem esta falando?” remete a uma dis-
cussio muito séria das relagdes entre a moldura igualitdria do
sistema brasileiro e o sistema aristocratico (e hierarquizante),
formando e guiando durante séculos as relagdes de senhores e
escravos.

Se no decorrer do estudo tivemos dificuldades em carac-
terizar o Brasil como uma sociedade plenamente capitalista,
com seu sistema operando somente no eixo econdmico, tam-
bém tivemos dificuldades em tipificar a sociedade brasileira
como hierarquica, como seria o caso da india (cf. Bouglé, 1971,
e Dumont, 1970a, 1970b). A sugestdo foi a de que o Brasil fica
situado a meio caminho: entre a hierarquia e a igualdade; entre
a individualizagio que governa o mundo igualitario dos merca-
dos e dos capitais e o codigo das moralidades pessoais, sempre
repleto de nuangas, gradagdes, e marcado ndo mais pela padro-
nizagdo e pelas dicotomias secas do preto e do branco, de quem
esta dentro ou fora, do é ou do ndo é, mas permitindo mais uma
diferenga e uma tonalidade. '

De fato, a sugestdo é a de que, no Brasil, temos os dois
sistemas operando numa relagdo de reflexividade de um em
relagdio ao outro, de modo que tendemos a confundir a mudan-
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¢acoma oscilagdo de um lado para o outro. E, realmente, nada
mais drastico do que a passagem do mundo das pessoas a;) uni-
verso dos individuos. E como se fossem dois mundos diversos:
mas esses dois mundos se alimentam e, ao contrdrio d(g
que pode supor nosso pensamento mais linear, eles se
complementam de modo complexo. E isso novamente o que
revela o estudo detalhado do “sabe com quem esta falando?”

De fato, poderiamos adotar sem problemas e de mod;)
cabal, como um fato consumado, o principio da igualdade e a
no¢do de individuo no sentido mais acabado do racionalismo
burgués do século XVIII, numa nagéo ja constituida?

Tudo indica que € indispensavel expor a questdo funda-
rr)eptal, 'qual seja, a das relagdes entre valores e ideologias so-
Ciais € sistemas econdmicos e politicos. Pois se o capitalismo é
sempre 0 mesmo em suas linhas gerais, ninguém poderé negar
que ele d.eixa 0 seu bergo e € aplicado em mundos repletos de
preconceitos, idéias e valores. Em outras palavras, como se rea-
liza o capitalismo diante de diferentes valores culturais? Creio
que, sem uma resposta a essa pergunta, estaremos fadados a
discutir o mundo de um modo cada vez mais distante e mais
formalistico.

. Este estudo revela que, no caso brasileiro, os sistemas glo-
bais, de carater universal, sio permeados pelos sistemas de re-
lagdes pessoais, fato que também tem sido verificado em ou-
tras sociedades semitradicionais como Italia, Espanha, Portu-
gal e Grécia, para ndo falar da América Latina (cf. \,Nagley
1968). Neles, as relagdes pessoais se mostram muito mais comc;
fatores estruturais do sistema do que como sobrevivéncias do
passa'do que o Jogo do poder e das forgas econdmicas logo ira
marginalizar. Ao contrario dessa suposig¢io linear, de tendéncia
evolucionista e racionalista, o “sabe com quem esta falando?”
revela a complexa convivéncia de um forte sistema de relagéés
pessoais embaragado a um sistema legal, universalmente esta-
belecido e altamente racional (penso aqui sobretudo nas leis do
mercado e do tréinsito). Aqui temos a prova de que o sistema
lega} (importado e aplicado com toda a forga) pode ser siste-
maticamente deformado pela moralidade pessoal, de modo que
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sua aplicag@o ndo se faz num vazio, mas num verdadeiro cadinho
de valores e ideologias.

Finalmente, foi minha intengdo revelar como as nogdes
de individuo e pessoa sdo importantes para a sociologia do Brasil
e, por implicagfio, para o estudo socioldgico de modo geral.
Postos lado a lado, os conceitos de individuo e pessoa permi-
tem entender uma série de processos sociais basicos, podendo
langar luz sobretudo sobre as individualizagdes que, em uni-
versos sociais “holisticos”, constituem movimentos € passagens
que normalmente chamamos de liminaridade. Descobrimos,
entdo, que a liminaridade pode ser equacionada individualizagio,
do mesmo modo que, em universos individualistas, pode ser
equivalente a uma alta pessoalizagdo, quando o individuo al-
canga o sucesso e passa a ser o foco dos desejos, aspirag¢oes €
motivag¢Oes de uma massa de outros individuos, ao se montar
um sistema de “patronagem simbolica”. £ pelo menos isso que
nossos sistemas de publicidade, cinema e televisio (esses ope-
radores fundamentais na construgdo dos VIPs ou superpessoas)
autorizam dizer.

Com isso em mente, estudamos as passagens de pessoas a
individuos, e procuramos relacionar varios fendmenos sociais
geralmente vistos como independentes e separados. Do mesmo
modo, 0 processo pode iluminar o estudo da violéncia urbana,
dominio onde, em universos semi-holisticos (ou tradicionais),
a interagdio do esqueleto hierarquizado com os valores e ideais
se torna visivelmente dificil.

Agora deveremos passar ao estudo mais detalhado desses
processos de passagem de pessoa a individuo e vice-versa. quan-
do certos paradigmas de agdo serdo focalizados nas figuras clas-
sicas de Pedro Malasartes e Matraga. E. entdo, por meio do
estudo do “sabe com quem esta falando?” que passamos a po-
der relacionar o plano da conduta pessoal com seus persona-
gens mais basicos e os valores e ideologias sociais.

PEDRO MALASARTES
E OS PARADOXOS
DA MALANDRAGEM



No capitulo anterior, minha sugestéo foi no sentido de orientar
a analise na dire¢do de nossos personagens ou herois; ou seja,
na busca dessas pessoas que perderam o anonimato e agora
estdio dentro do pantedo das figuras paradigmaticas do mundo
social brasileiro, seja como um exemplo a ser imitado e possi-
velmente seguido, ou como um tipo a ser evitado e banido para
as zonas escuras do nosso mundo social. Tendo realizado tal
sugestdo a partir do estudo do rito autoritdrio do “sabe com
quem esta falando?”, pode-se agora discernir com toda clarida-
de o destino manifesto deste livro, que comega interpretando
rituais coletivos e de inversdo da ordem social (os carnavais) e
segue na trilha cada vez mais pessoalizada que conduz ndo as
formulas e estruturas do ritual, vistos abstratamente como um
modo de ag#o (e reaglo) coletiva, mas aos atores tipicos de tais
festivais: seus herdis ou aquelas figuras sem as quais sentimos
que o momento esta desfalcado ou mesmo descaracterizado.

Em outros termos, o livro inicia sua trajetoria partindo da
totalidade vista como um poderoso conjunto de regras, gestos,
papéis sociais e ideologias, para seguir na dire¢do de uma for-
mula que, no entanto, é aplicada pessoalmente (o “sabe com
quem est4 falando?”) e finalmente terminar com os atores que
ddo dinamismo ao sistema.

Realmente, se aceitamos o fato de que as sociedades sdo
diferentes porque em cada formagdo social um certo numero
de dramas € levado regularmente a efeito, podemos argumen-
tar que, se temos dramatizagdes regulares, também deveremos
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ter personagens recorrentes. E precisamente desses persona-
gens que irei falar nestes dois ltimos capitulos, no intuito de
demonstrar como eles sdo coerentes com nossas formas ceri-
moniais mais bésicas.

Nio ha duvidas de que um dos problemas mais sérios no
estudo da sociedade — enquanto padrdes de conduta, valores €
ideologias — tem sido a redugdo do conjunto as suas partes, a
totalidade sendo interpretada ou mesmo explicada pelo indivi-
duo tomado como 0 motor inicial de todas as situagdes sociais.
O problema da dicotomia ou conflito entre 0 individual € o
coletivo tem tido muitas “solugdes” ao longo da historia das
ciéncias sociais e da filosofia, com 0s autores em geral adotan-
do a posigdo de 0s herdis como 0s motores reais da historia e da
vida social; ou —ao contrario — tomando a posi¢ao de acordo
com a qual a historia ¢ de fato tocada para a frente pela mola
mestra dos mecanismos impessoais, numa perspectiva que faz

submergir 0 individuo no oceano das “ tendéncias’, “padrdes”,
“classes”, “contextos” etc. do mundo coletivo.

Direi, logo de inicio, que a verdadeira posi¢do sociologi-
ca ndo diz respeito a qualquer dessas posturas, embora 0 leitor
menos avisado possa pensar que O angulo sociologico tenha
sido representado pela segunda posig@o em que O individuo esta
totalmente ausente, substituido pela implacabilidade das “for-
¢as” coletivas, €ssas sim com o poder de devastar ou construir.
Trata-se, realmente, de um reino de mecanismos abstratos, onde
a visio da sociedade como organismo vivo ou cendrio de con-
tratos € pactos individuais cede lugar a visdo da coletividade
como uma maquina a vapor, com suas bielas, combustivel €
camara de compressao, conforme sugeriu Lévi-Strauss.

Na realidade, porém, a verdadeira posi¢do sociologica ndo
exclui nem o individuo nem a coletividade, com suas lutas, for-
mas, forcas e pressdes. E que ela toma como ponto de partidaa
propria dicotomia individuo/sociedade como um dado social,
ja que sabe muito bem que em muitas culturas e sociedades a
historia jamais € concebida dentro de tal jogo de forgas, mas
como uma aventura ou, em muitos casos, desventura dos deu-
ses e ancestrais. O problema ndo ¢é reduzir o mundo aos indi-
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dicotomia, que nos resta realizar para que o problema dos ato-
res em determinada sociedade possa ser formulado de modo
mais amplo?

Como j4 disse, além de termos de caminhar para uma ver-
dadeira posigdo sociologica, globalizadora e abrangente, tere-
mos ainda de descobrir algo muito mais profundo e importan-
te: 0 modo mesmo pelo qual um dado sistema constréi suas
formas basicas de classificagdo do mundo. Isso € feito pela ela-
boragiio dos dramas sociais (necessariamente recorrentes, se
temos de fato um sistema e uma sociedade) e pela invengdo dos
seus atores. Em outras palavras, teremos de assumir como pon-
to de partida que, tal como ocorre com autores teatrais, a socie-
dade também determina seus atores. Ela ndo inventa somente a
pega e o enredo, o cendrio e o palco, como fazem os teatrologos.
Vai além disso, criando também os papéis e os atores, bem como
as condigdes em que a pega deverd ser encenada, € como sera
recebida. De modo que, ao estudarmos a dramatizagdo (que €,
como sabemos, um modo coletivo de expressdo), estudamos
conjuntamente os papéis sociais e os atores. Pois as regularida-
des que sujeitam o drama sustentam também as motivagdes
mais profundas dos atores, uns e outros submetidos s mesmas
regras e trajetorias, e se auto-reproduzindo em niveis diversos,
o que provoca os desniveis que finalmente conduzem aquilo
que percebemos como “mudanga social”.

O ponto, entdo, é o seguinte: ao falarmos de certos pa-
drdes de comportamento social, de certos mecanismos especi-
ficos usados e até abusados por uma dada sociedade, estamos
— implicita ou explicitamente — falando dos atores que vi-
vem tais padrdes ou estdo submetidos a certas linhas de forga
vigentes nesta sociedade. Assim, ndo se pode falar, digamos,
no mito de Papai Noel, sem imediatamente descobrir quem re-
produz o mito e quem acredita nele.

Vale dizer: para quem o mito ¢ produzido € se torna, na
perspectiva socioldgica, seu personagem. Quando falamos em
“acreditar”, no estamos circunscrevendo (como € comum nas
analises socioldgicas modernas) somente o inocente receptor
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da narrativa, que paga um prego pela mesma, mas também seus
sagazes criadores, que estdo tdo presos ao mito e as agdes que
ele ajuda a desencadear quanto as camadas da sociedade que
decididamente “acreditam” nele.

E nesse sentido que o “mito” é um mediador entre produ-
tores e consumidores, sustentando e — em certas ocasides que
a andlise socioldgica tem a obrigag¢io de determinar — colo-
cando uns e outros dentro do grande saco de ilusdes do seu
personagem principal. Com as devidas distincias, a situagéo é
a mesma que Lévi-Strauss elucidou em relag@o ao xamanismo.
Aqui, como 14, é preciso que exista um “crente” (o paciente e 0
cliente), um mito (ou uma técnica) colocado fora de davida (ou
do qual se duvida apenas dentro de certo limiar) e, finalmente,
um xamd, que estd tdo preso nessa estrutura quanto todas as
suas outras pegas (cf. Lévi-Strauss, 1958: Capitulo 9).

E isso ndo ¢ tudo. Além de podermos situar no mito de
Papai Noel alguns de seus atores basicos (seus reprodutores e
consumidores), descobrimos também, além dos burgueses de
vérios matizes para quem o mito pode representar algo até sa-
grado, toda uma classe de pessoas que constituem atores muito
importantes, porque estdo fora do mito. Quero referir-me aos
atores que, dentro da coletividade que inventou o mito do Pa-
pai Noel, ficam necessariamente de fora, testemunhando silen-
ciosamente a veracidade da narrativa e dando a ela, realmente,
toda a sua concretude. Trata-se, evidentemente, dos pobres, os
que estdo fora do saco de brinquedos de Papai Noel. Para eles,
podemos dizer que o mito do Papai Noel engendra muito ade-
quadamente seus atores, estabelecendo com seus objetos des-
locados — o grande saco repleto de brinquedos e a sua
sazonalidade — a trajetoria da sociedade (que cresce, planta,
colhe e transborda) e, pela mesma logica, a de alguns dos seus
atores que, como Papai Noel, distribuem presentes, plantam,
crescem, colhem e transbordam de dinheiro... Estudar o mito &,
de fato, estudar e penetrar na razio social dos seus atores.

No contexto deste livro, apos termos interpretado “carna-
vais”, “paradas”, “procissdes” € os irritantes rituais do “sabe
com quem esta falando?” como formas coletivas de definigfio
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de indefini¢do social, cabe agora perguntar: mas quem sio os
atores desses didlogos e entrechos dramaticos?

Certamente ndo sdo os John Doe dos filmes de Frank
Capra, aquelas idealizagdes sentimentais e comoventes do mun-
do americano dos anos 30, lidos pelo seu prisma mais otimista.
Também ndo sdo eles os herdis pintados por gente como Norman
Rockwell, no seu super-realismo atraente que focaliza ndo os
grandes gestos (ou “gritos”, como fazemos no Brasil e na Amé-
rica do Sul) de personagens historicos e modelares — gente
como o Duque de Caxias, Dom Pedro I e Pedro Alvares Cabral
—, mas simplesmente aquilo que vemos no mundo cotidiano:
a volta do soldado, o trabalho do bombeiro, a felicidade dos
namorados, o susto de um bando de meninos quando sdo apa-
nhados nadando no lago particular e proibido, a grandeza e a
decepgdo do politico de provincia derrotado. Aqui, mesmo quan-
do o foco incide sobre o personagem histdrico ou a celebrida-
de, o artista o transforma deliberadamente no homem comum,
com suas pequenas esperangas € a plenitude de sua humanidade.

Pode-se sugerir, na certeza de que o leitor perdoara a ou-
sadia, que para se ter John Doe ¢ preciso estar dentro de um
universo individualista, cujo centro € a dignificagdo do padrio
igualitario que, afinal, serve a todos € para todos. A representa-
¢80, assim, ndo dramatiza o pessoal, o biografico € o uUnico,
aquilo que é ou podera vir a ser tomado como modelar, mas o
generalizado e o padronizado, de modo que, para o americano
médio, ver John Doe é ver a si mesmo num espelho.

Ao falar nisso, ndo posso deixar de lembrar a operag@o
biografante do “sabe com quem esta falando?”, que, como vi-
mos, procura superar a lei precisamente pela invocagéo aguda
e pernostica do dado pessoal, e pode hierarquizar a regra uni-
versal, colocando-a debaixo da pessoa. Nos Estados Unidos,
porém, como uma sociedade que pretende viver o credo iguali-
tario, sdo os historiadores que t€ém o encargo de narrar os gran-
des gestos, os “gritos™ paradigmaticos e exemplares que obvia-
mente também 14 existem. Mas seus criadores de dramas sem-
pre inventam tipos como John Doe: pessoas comuns, os “regu-
lar guys™, construindo o verdadeiro mito de uma sociedade sem
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herdis e sem celebridades, onde todos sdo iguais perante a lei e,
dialeticamente, todos seriam herois.'

No Brasil, como em outras sociedades hierarquizantes, o
personagem — de modo inverso — nunca deve ser 0 homem
comum, aquele que na dramatizagdo representa a si mesmo por
meio de sua rotina achatada e desinteressante. Ao contrario,
conforme se verifica pelo estudo dos “carnavais” e do “sabe
com quem esté falando?”, o herdi deve sempre ser um pouco
tragico para ser interessante, com sua vida sendo definida por
meio de uma trajetdria tortuosa, cheia de peripécias e
desmascaramentos, como prova a formula social do “sabe com
quem esta falando?”.

Nosso padrio de herdi estd muito mais proximo de tipos
como conde de Monte Cristo, personagem paradigmatico do
desmascaramento e da vinganga, ato que sustenta, racionaliza,
legitima e torna atraentes todos os nossos herois verdadeira-
mente populares, dos personagens de novelas de televisio aos
Malasartes € Matragas, isso sem deixar de passar pelos Lam-
pides € Conselheiros, como sera visto no proximo capitulo. A
promessa geralmente contida nos nossos dramas raramente ¢
feita da conquista da felicidade com os recursos e posigdo pos-
suidos ou ocupados pelo herdi na abertura da narrativa, mas, ao
inverso, sempre narramos € ficamos deveras fascinados com
contos de enriquecimento e ascens#o social violenta e irreme-
didvel do herdi. A base do drama ¢ fazer o personagem central
terminar com muito mais do que possuia no comego da histo-
ria. E, 2 medida que a trama se desenvolve, verificamos uma
gradual identificagio do ator com o seu papel, como se estivés-
semos realmente interessados na transformagio da pessoa co-
mum (do individuo submetido as leis gerais da exploragdo do
trabalho e da mais-valia. como é o caso de Pedro Malasartes)

' Do mesmo modo, poder-se-ia dizer que deve ser a relagfo entre o igualitarismo e a
necessidade social de se ter o herdi ou o super-hergi (sobretudo numa sociedade fundada
no individualismo) que faz com que todos os super-herdis norte-americanos tenham
dupla personalidade € sejam, assim. o Super-Homem ou o Batman, ¢ também um “regu-
lar guy”. O uniforme de herdi. sua mascara ¢ sua dupla personalidade sdo, pois, um
modo de conciliar, no plano das dramatizagdes. a pessoa com o individuo, aquele que,
ao contrario do herdi ¢ da celebridade, tem € deve seguir todas as leis e regras da socie-
dade.
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em um personagem — ou melhor, uma personalidade ou
superpessoa. Desse modo, a trajetoria do herdi segue a mesma
curvatura da sociedade que engendra a dramatizagdo, ja que,
em ambos os casos, deve-se ser o que ainda ndo se €, 0 aceno
do futuro aberto, rico e grandioso se constituindo no ponto

crucial de todas as reviravoltas e tragédias que reproduzimos

em nossas narrativas.

Na verdade, sempre comegamos com alguém muito po-
bre e desgragado, que estd 14 embaixo, nos pordes do mundo
social. E obviamente terminamos com sua ascensdo social ful-
minante, quando geralmente ele se casa com a filha do rei ou,
modernamente e na televisdo, com a filha do magnata. Mas
naquela personagem havia pobreza e desgraca, mas nunca me-
diocridade ou falta de nobreza. De fato, o sujeito estava muito
bem marcado desde o inicio da historia por algum sinal parti-
cular, trago iniludivel do seu carater especial, sempre revelado
para nés de modo substantivo, quer dizer, por meio de algum
sinal intrinseco, interno a personalidade do herdi.

Posteriormente, @ medida que a narrativa progride, nosso
her6i ndio pode deixar de enfrentar as mais terriveis provas. E
quando confirma suas qualidades excepcionais, pois os obsta-
culos colocados i sua trajetoria € que irdo, no final, tornar clara
a linha do seu glorioso destino. E destino, na sociedade brasi-
leira, significava provavelmente um caminho bem marcado para
cima ou para baixo, uma caminhada onde se pode discernir um
motivo, trago ou linha claramente dominante. Assim, pode-se
dizer que nem todos conseguem ter um destino, que somente
surge como sina e marca para quem foi de algum modo pre-
destinado ou escolhido.

De qualquer modo, as provas € obstaculos revelam que a
vida e o mundo sdo duros e cruéis, € como em geral os herdis
estio sem familia e sos neste mundo vivem de fato uma exis-
téncia isolada, em que tém de demonstrar a sua enorme € ina-
balavel fortaleza diante dos obstaculos. Temos, novamente, a
oposigdo basica entre casa e rua (que corresponde a dicotomia
familia/mundo), e mais a implicagdo sempre muito clara de
que o mundo da rua ¢ cruel e exige luta, pois, como ja disse o
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poeta num dos versos mais conhecidos no ambiente social bra-
sileiro, “a vida é um combate que os fracos abate” e, mais adi-
ante, “viver ¢ lutar”. Temos, assim, o herdi em plena existéncia
num universo cruel e hostil, contando somente com suas forgas
e tendo como motor sua esperanga de chegar ao porto seguro
das camadas mais altas de sua sociedade.

De fato, poder-se-ia dizer que a trajetéria dos nossos he-
réis tem as mesmas longitudes e latitudes dos mapas dos nave-
gadores que nos inventaram, em sua busca de novos portos e
rotas, quando contavam apenas com sua bissola e esperanga.
Todos nds sabemos que o simbolo da esperanga ¢ uma ancora,
objeto maritimo, instrumento de navegadores em mar alto e
aber'to: gente com um encontro marcado com o seu proprio
destino e, por meio de sua realizagdo ascensional, com o seu
proprio passado. Tal como ocorre com o conde de Monte Cris-
to, que, no momento em que realiza sua vinganga, resgata sua
honra e se revela totalmente prisioneiro do seu passado. Pois
sem o passado simplesmente ndo ha um sistema de vendeta,
conforme serd demonstrado no Capitulo V1.2

Existe uma enorme semelhanga entre os nossos herdis.
Pois 14, na madrugada do mundo moderno, em plena era das
navegacdes, a trajetoria parece a mesma daqui. Em ambos os
casos temos gente marcada pelo destino. Gente mal nascida e
pobre que terminara seus dias gozando da felicidade de ter su-
perado todas as provas e todas as barreiras. Os mitos dos nos-
sos herois da televisdo tém os mesmos componentes dos mitos
contados ao pé do fogdo nas nossas casas e fazendas, e ¢, por
seu turno, o mesmo mito dos nossos avos navegadores, que,
por sua vez, ¢ 0 mesmo mito das nossas sociedades.

Em todos os casos, nosso olho esta no futuro e o que ve-
mos 14, nesse auto-espetho que s3o nossos ritos e mitos, é o
sinal de grandeza e enriquecimento. Em nosso descortino ideo-
16gico, ndo vemos John Doe ou uma sociedade de gente co-
mum, de “regular people”, mas um sistema de milionarios e
aristocratas. Por certo que simpatizamos com a figura de John

’lggza um estudo inspirador da vinganga e do conde de Monte Cristo, ver Antonio Candido,
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Doe, mas nosso heréi é muito mais o renunciador € o vingador;
ou melhor, é aquele que, pela renuncia de tudo e de todos, ga-
nha o direito sagrado e final de exercer, num estado social su-
perior aos seus inimigos, a sua vinganga.

Trata-se, claramente, do drama de Monte Cristo. do ho-
mem em constante luta com o peso do seu passado, que, de
fato, determina inteiramente o seu futuro. O mito que nos hon-
ra e define requer pelo menos duas vidas ou uma separagéo
radical entre o que fomos e o que seremos: promessa, alids, de
todos os deuses, santos e politicos, e de todas as nossas revolu-
¢Ges.’ Vivemos, entdo, num eterno futuro porque estamos, de
fato, irremediavelmente sujeitos ao passado. S6 poderemos ser
0 que nos prometemos porque somos fiéis aquilo que fomos.
Por tras das complicagdes dos verbos, jaz uma profunda e
comovente verdade: Brasil, pais do futuro e da esperanga por-
que, tal como ocorre com seus herdis, ¢ uma sociedade profun-
damente atada ao passado.

Mas deixemos essas implicagdes mais profundas que di-
zem respeito a0 nosso carater como sociedade e povo para vol-
tar 20s NOSsos personagens € aos nossos dramas. Parece claro
que nossos herodis € n0ssos mitos seguem curvaturas homologas
as da nossa propria sociedade. Mas quem s&o os nossos herois?
Vale repetir a pergunta, ainda que seja para tratar apenas de um
desses herois, o famoso Pedro Malasartes, padréo de todas as
espertezas de que um homem ¢ capaz. Antes, porém, temos de
situar Pedro Malasartes em um sistema de personagens, onde
poderemos compreendé-lo em toda a sua profundidade socio-
logica.

UM TRIANGULO DE DRAMAS, UM
TRIANGULO DE HEROIS

Nos capitulos dedicados as nossas formas rituais basicas, vi-
mos o nascimento de um tridngulo: um tridngulo de rituais.

* Como é corrente com os bandeirantes de Vianna Moog (1956).
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Essa. figura nasceu no pleno exercicio da analise socioldgica,
§urg1ndo — pelo menos para o analista— como uma surpresa,
Ja que o ponto motivador do estudo havia sido a oposigfo visi-
vel entre o carnaval, como um rito € uma festa da desordem, e
o Sete de Setembro, como um drama patrocinado pelas Forgas
Armadas e como uma festa da ordem. Teriamos fatalmente fi-
cado na dicotomia classica e contraditdria néo fosse a perspec-
tiva sociol6gica adotada, que nos conduziu para a comparagéo
com certas formas de comportamento social recorrentes na vida
diaria, permitindo entio ver que o carnaval correspondia ao
modelo das relagdes “jocosas™ entre pessoas e grupos, quando
as barreiras entre as posiges ficam suspensas, ¢ o Sete de Se-
tembro correspondia, ao inverso, a0 modo das relagdes de res-
peito. Dai a pergunta critica: onde estariam as relagGes evitativas
ou neutralizadoras?

Lembro ao leitor ndo familiarizado com literatura antro-
pol(').gica que o artigo original de Radcliffe-Brown (1973) — a
teoria inspiradora que pela primeira vez articula esses trés mo-
dos de relacionamentos sociais — situa cada um em contraste
com o outro, de maneira que ¢ impossivel (se ndo se deseja
cometer um grave pecado metodologico) individualizar uma
forma entre as outras, quando todo o argumento é estuda-las
em suas relagSes, como transformagdes e pontos polares, para
0s quais .“tendem” e se orientam diversas modalidades de rela-
¢Oes sociais.

As relagGes de evitagdo, conforme se pode ver no Capitu-
lo I, surgem como parte integrante dos rituais patrocinados e
co_ntrolados pela Igreja, onde existe um claro e franco compro-
mls§o entre hierarquia e liberdades individuais, com o santo e a
Igreja aparando e mediatizando as diferencas e permitindo a
realizagdio de uma sintese entre povo e autoridades, fracos e
fortes, santos e pecadores. Com isso, descobrimos um tridngu-
19 de dramatizagdes, todas essenciais na defini¢fio de nossa iden-
tidade social como brasileiros. Podemos entdo ser a um s6 tem-
po e simultaneamente o branco colonizador e civilizador, o preto
€scravo que corporifica a forma mais vil de exploragio de tra-
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balho — a escraviddo — e, finalmente, o indio, dono original
da terra, marcado por seu amor & liberdade e a natureza. Além
disso, somos — além da ideologia das trés ragas que acabamos
de apresentar e que surgem também num triAngulo — solda-
dos, fiéis e folides, nessa equagdo triangular, complexa e sur-
preendentemente consistente, qual scja:

Carnavais = Folides = Inversdes = indios (ou marginais)
Paradas = Soldados = Brancos (ou superiores)
Procissdes = Fiéis = Negros (ou inferiores)

E niio se pode esquecer que a cada lado desse triangulo
corresponde um momento em que uma dessas categorias € fo-
calizada de modo particular. Por causa disso € que podemos
dizer que somos todos ¢ cada um desses elementos, apesar das
enormes distancias que possam existir entre eles. Estamos, sem
divida, ndo s6 no reino de uma sociedade complexa que sim-
plesmente reproduz sua historia geral e seus esquemas econd-
micos, mas também diante de uma formag@o social que crista-
liza em paradigmas (vale dizer, em papéis sociais generaliza-
dos e generalizantes) suas vertentes basicas, atribuindo-lhes
importancia fundamental.

Ha, pois, no caso da sociedade brasileira, uma Sfuncionali-
dade que opera no nivel mesmo da consciéncia social dos ato-
res, ja que todos os lados do tridngulo sdo criticos. Numa for-
mula geométrica: o tridngulo € eqiiilatero. Desse modo, a cada
um dos seus vértices corresponde uma “leitura” possivel do
mundo social brasileiro de uma perspectiva diferente, mas sem-
pre basica, o ponto crucial sendo, em outras palavras, que na
ideologia brasileira o universo social € retraduzido e comenta-
do sistematicamente em termos de trés pontos de vista. Sem
um deles, a sociedade provavelmente estaria desfalcada.

Cabe, pois, perguntar se além dos trés dramas e das trés
categorias vistas acima terfamos tambeém figuras paradigmaticas
(herbis), correspondendo a cada vértice do nosso tridngulo. Tudo
indica que sim.
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E de fato, temos:

Pjroctssoes = Santo = Romeiros = Peregrinos = Renunciadores
Carnavais = Malandros = seres marginais e/ou liminares
Paradas = Caxias = autoridades = leis = “quadrados™

E evidente que temos um continuum que vai da ordem a
desordem; ou da rotina fechada aos pontos em que ela se abre
totalmente, cada ponto contendo posi¢des sociais estereotipa-
dase re.conhecidas em todas as camadas da sociedade brasilei-
ra. Assim, s?bemos que os herois do carnaval, isto é, os tipos
que c!en}mmam aquele periodo como “carnavalesco” sdo os
marginais de todos os tipos. Seja porque estdo situados nos li-
mites do tempo histérico, como os gregos, romanos e aristocra-
tas de samba, lamé e cetim; seja porque estfio situados nos pon-
tos extremos das nossas fronteiras, como as havaianas, as
bfuanas, os chineses € os legionarios; seja porque estio esc’on-
dldc?s pelas prisdes, pela policia e por nossa ingenuidade pois
aqui temos todos os marginais, como se no carnaval a soc,ieda-
de brasileira abrisse suas partes internas, seus pordes sociais
(cf. DaMatta, 1973).

- Se quisermos reunir todos esses tipos numa s6 categoria
social, sabemos que todos eles sio malandros. Nao porque te-
nhamos c!e tomar e situar o mundo dos romanos, gregos. chine-
ses, havaianos como um mundo de malandragem, mas ;;recisa-
mente porque daqui, do asfalto da avenida em pleno ritmo de
samba e verdo brasileiros, eles estdo totalmente deslocados. E
omalandro ¢ um ser deslocado das regras formais fatalmer'ne
excluido do mercado de trabalho, alias definido pc;r nds como

totalmente avesso ao trabalho e indivi i
individualizado pelo m
andar, falar e vestir-se.* P odo de

A - . . .
o ﬂlect;llrllllr(‘:gg ggt'rne(i'li‘;?'{;isnc) ofﬁ: :_cesstie(lj(‘i::1 tce(;n:j base numll?(}uémo re;ll izado no Rio de Janei-
NOrte (classe médin. madee by dentes ¢ a zona sul (classe média e média alta) e zona
por L : - marginais do mercado de trabalho). O inquéri i
Arllt::ggg If)orir:i ad gjt;\ga de l\gang do Carmo Wandeck, entdo estagiaria no )Deparlgme::?of;)é
Curropold egnte 0 aouscut ’a.mo;lal. a quem quero aqui expressar meus agradecimentos
dro” & oS 20 cgnfrarlo 0 que se poderia esperar. a definigdo social de “malan-
ente danhan gem” foi absolutamente coerente no caso do Rio de Janeiro, indepen-
variagdes de segmento social. [sso justifica, entre outros dados e considera-

¢0es, a perspecti i i
fers: perspectiva aqui adotada de se tomar o malandre como tipo paradigmatico ou
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Em outras palavras, criar um “carnaval” significa basica-
mente procurar desempenhar o papel de malandro, ¢ procurar
insinuar-se em um universo individualizado percebido pelo
esqueleto hierarquizante da sociedade como muito mais criati-
vo e livre. Voltaremos a esse assunto, pois todo o niicleo deste
capitulo sera o estudo e a demonstragdo dele decorrente, se-
gundo o qual Pedro Malasartes ¢ o paradigma do chamado
malandro, freqiientemente vestido com sua camisa listrada, anel
com efigie de sdo Jorge e sapatos de duas cores, em sua carac-
terizagdo urbana.

Agora, porém, ¢ importante salientar que o personagem
oposto ao malandro ¢ o ator das paradas militares e dos rituais
da ordem: o caxias. Seu nome, derivado do veneravel patrono
do Exército, o duque de Caxias, demonstra o poder do dominio
uniformizado e regular do qual saiu para ganhar popularidade
numa sociedade também fascinada pela ordem e hierarquia (cf.
o capitulo anterior). Aqui ja ndo estamos mais num universo
marcado pela criatividade musical e gestual, tipica das frontei-
ras e intersticios do dominio social onde grassa a malandra-
gem, mas nas vertentes formais mais controladas do nosso uni-
verso social. Trata-se de uma outra “leitura” do mundo, defi-

nindo-o por suas regras, leis, decretos, regulamentos, portarias
e regimentos, isto &, pela presenga nitida e poderosa da totali-
dade materializada na lei e na regra, em oposi¢o ao mundo
individualizado das pessoas, onde a parte pode eventualmente
triunfar — sagaz e prazerosamente — sobre o todo, como € 0
caso de Pedro Malasartes, entre outros herdis.

Quando mudamos de ritmo e encaramos o mundo a partir
da perspectiva das dramatizagdes como o Sete de Setembro,
tudo esta regulado e no seu devido lugar. O que conta € a tota-
lidade e a hierarquizagdo, ndo mais a criatividade de cada um,
como no teatro carnavalesco, onde as amarras da totalidade s@o
cortadas e tudo pode ganhar multiplos planos, cada um com
sua zona de agfo e realidade (cf. o Capitulo II). Como conse-
qiiéncia, tudo esta separado e ligado. na parada militar, pela
moldura fundamental das leis e regulamentos, que ligam todos
com todos pelo lado de fora. E, assim sendo, o que conta aqui
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sdo as fardas e o comportamento exterior, totalmente uniformi-
zado. Mas 14, no mundo da malandragem, o que conta é a voz
0 sentimento ¢ a improvisagdo: aquilo que, em nossa socieda-,
de, € definido como pertencente ao “cora¢do” e ao “sentimen-
to”. Vale, assim, o que esta 14 dentro, dentro das emogdes e do
coragdo. No universo da malandragem, € o coragiio que inventa
as regras. No mundo das paradas, porém, o importante é o exte-
rior: medalhas, uniformes, armas, formas fixas de conduta. con-
tinéncias e reveréncias. ’

Mas quem fica entre o caxias e o malandro, entre a ordem

e a desordem, como o her6i dos espagos vazios e neutros, os
espagos das evitagdes e das alternativas? Claro que o her6i a,qui
€ o renunciador: aquele que, por meio de instrumentos diver-
sos e em niveis diferentes, rejeita o mundo social como ele se
apresenta.* Assim, se o caxias reforga a ordem social e deseja
{nanté.-la como ela €, e se 0 malandro, como personagem
intersticial, ndo deseja — como veremos logo adiante, estu-
da.ndo o mito de Malasartes — modifica-lo, o renunciad’or de-
seja realmente outra realidade. Com ele n3o estamos mais di-
ante do personagem que canta hinos marciais ou sambas, mas
daquele que inventa sua prépria musica e procura expres;ar-se
por seu proprio cddigo. Com o renunciador, o problema nio é
nem mandar (caso do caxias), nem “sobreviver” (caso do ma-
landro). Seu caso € criar outra realidade.

Assim, seus instrumentos de relagdo com o mundo sdo as
rezas. Em vez de discursar e escrever (como faz o caxias pro-
duzindo seus atos e decretos), cantar e dangar (como faz (’) ma-
landro, produzindo seus sambas), o renunciador reza e cami-
nha, procurando a terra da promissdo, onde os homens final-
mente poderdo realizar seus ideais de justica e paz social. En-
qQuanto o malandro promete uma vida de “sombra e 4gua fres-
ca”, em que a realidade interior é mais importante do que o
mundo, e 0 caxias acena precisamente com o seu oposto, o

A . .

“{i\c(;sd(;to que muitos dos nossos “tipos populares”, tdo comuns em todas as cidades. os

der% s e rluap, podem ser estudados como renunciadores, pessoas que rejeitaram a or-

com. ocial. Para uma rica descri¢do desses tipos para a cidade do Rio de Janeiro no
icio do século XX, ver Mello Morais Filho.
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renunciador procura juntar o interno com o externo e criar um
universo alternativo e novo. Ele ndo promete uma vida mais
elevada no sentido da ascensdo social e econdmica. Sua pro-
messa é a de um mundo social renovado. Malandros e caxias
prometem carnavais e paradas. O renunciador promete um
mundo novo, um universo social alternativo, como fez Antdnio
Conselheiro e, em escala menor, fizeram todos os nossos can-
gaceiros ou bandidos sociais, como Lampido e outros.

Diria entfio que o renunciador é o verdadeiro revoluciona-
rio num universo social hierarquizante, como € o caso do siste-
ma brasileiro. Pois com ele ja ndo se trata mais de manter ou
burlar individualmente as regras, mas de criar novos espagos
sociais, depois de ter saido do mundo em que vivia.O
renunciador, assim, vai além do conde de Monte Cristo, pois
enquanto o conde retorna para realizar sua vinganga e, assim
fazendo, aceita plenamente o codigo da sua sociedade e se en-
contra com o seu passado, o renunciador abre mio de tudo,
inclusive e muito especialmente do seu passado, e investe no
millennium. O alvo dos Monte Cristos ¢ a destruigo dos inimi-
gos para restabelecer a ordem social nos seus valores de honra,
respeito € vinganga. O objetivo dos renunciadores é recriar uma
nova sociedade e um novo tempo. Lampigio foi muito mais um
Monte Cristo do que Cristo, que parece ter servido de modelo a
Antdnio Conselheiro.®

Assim, o papel social e paradigmatico de renunciador tam-
bém esté & disposigao de todos nos. Sabemos muito bem o que
ele é e, melhor ainda, como deve ser. Desse modo, o renunciador
tem de se haver com suas vaidades e seu orgulho; deve abando-
nar o mundo material, com suas riquezas e exploragdes; deve
ser altamente consistente, ndo podendo mais gozar do privilé-
gio da inconsisténcia entre o ser, 0 falar e o viver. Tem, ainda,
de viver para o seu grupo, deixando de lado seus interesses

¢ N#io ha duvida de que Antonio Consetheiro atualizou o paradigma de Cristo, tendo
vivido sua agonia, renuncia € gloria (na consciéncia dos seus seguidores). Consetheiro
ndo fugiu ou exilou-se, morrendo onde havia pregado e inventado sua sociedade. Para
um ensaio inspirador, onde a demonstragdo ¢ a do paradigma social de Cristo com a do
herdi revoluciondrio, ver Victor Turner, 1974a: Capitulos 2 ¢ 3 em que ele estuda Becket
¢ Hidalgo como herdis que controlaram seu destino pelo paradigma da vida sacrificada
de Cristo — em nossos termos, como renunciadores.
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egoisticos, criando — ao contrario — um imenso espago exter-

no,'onde devera implementar as regras que inventa. Nio pode

mais contar com as leis, decretos e hierarquias do seu grupo

Smgmal, mas com tudo que lhe chega por meio do seu mundo

interno, nas suas camadas e desejos mais profiindos. Finalmen-

te, tle!n de deixar de ser complementar ao mundo social: seja a

;')ollma, como € o caso dos malandros, sejam os marginais, como

€ 0 caso dos caxias. Numa palavra, € sob pena de repeti’gﬁo 0

renunciador individualiza-se, conforme j& acentuou Dumc;nt

(1970b3 Capitulo 3), e assim fazendo cria as condigdes, no uni-

Verso hierarquizado onde vive, de reinventar e recriar <; mundo
social em novas bases, como foi o caso de Antonio Conselheiro

l?este modo, definir o renunciador &, evidentemente:
colocd-lo na mesma estrada dos santos. E por que ndo, se sabe-,
mos que o modelo basico de quem renuncia na sociezjade oci-
dental € aquele encampado e legitimado pela Igreja em sua in-
corporagdo do paradigma de Cristo. cujo paradoxo implica ob-
viamente a reniincia das coisas do mundo e, sobretudo. do po-
dc,ar temporal que foi oferecido por Satanas. Cristo, assim. tam--
ber:n apresenta, no seu mistério, as contradi¢des entre a h’ierar-
quia (sabemos que ele € parte dela, como o Filho) e o individua-
lismo que nele se cristaliza (precisamente por sua renuncia do
mundo) da forma mais pura.

i Por causa disso, explica-se a sempre presente combina-
¢do de e.lementos catolicos nos renunciadores do sertdo brasi-
leiro e, junto com eles, a presenga de uma ideologia medieval
(como a dos Doze Pares de Franca, encarnagdo popular da era
dos cavaleiros andantes) que nos remete & concepgdo de um
corpo socigl hierarquizado que o grupo de renunciadores pre-
tende recriar. Explica-se também a associagfio oposta: o ele-
mento de rentincia da vida dos padres, que, as vezes, tira deles
todas as suas conseqiéncias sociais e politicas, como foi o caso
do padre Cicero Romio.

Tarpbém se pode ligar a essas figuras os ditadores fascis-
tas € nazistas, todos projetando uma imagem social fundada no
SaC.l'lfl'ClO pessoal e num millennium, isto é, num futuro, por
Mais pervertido que possa ser. Ha, assim, uma dupla aprox’ima-
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¢do possivel com 0 renun.ciador. A prim'eira ¢ ft?lta gel:a;;:%;;rciz
ideologia da Igreja Catolica, com sua ylda votwab e i
(renancia & reprodugdo € ao prazer fl.SAlCO.), de pobreza enin-
cia as glorias deste mundo) e de ob«.?dlenma (renincia a prop
individualidade com seus espagos mtqmos). "y
Deste modo, os padres podem ser vistos como ren'unéiat ,(;;'::
e, de fato, ha um dado de renuncia no corpo dz} Igrcija a om 2
Romana, com a diferenga de. que a propria instituigdo 'encizs pA
e enquadra em sua ideologla institucional essas remim:i:ad'v;S :
segunda ¢ feita com a politica, quandc?,. em certas socie dos
circunsténcias historicas, o lider pol.mco que atinge o p'tico,
muitas vezes por meio de um movimento naf)-democra;ado;
apresenta-se Como umdsacriﬁcado e um verdadeiro renunc
drias deste mundo. i .
s gkl);;d(s:reio, realmente, ser precisc? chalpar a~atenqao d(cj) lei-
tor para o modo pelo qual essas aproximagoes sao revel:iln (())rfa(l)si
no caso do Brasil, onde muitos politicos procuram, co oo
o caso tipico de Janio Quadros, apresentar-se COmo r.endl{nma ores
deste mundo, obtendo clamoroso sucesso. quo in IC?’tquo) 2
uma relagdo direta entre 0 messianismo (socnahou pod:3 lcue, 2
presenga do passado e o horror da mudanga, ::. bm:)t oqfum-
anico meio possivel de romper com 0 passado e li g. a;  futw
ro é imaginar um movimento social de tnudangg radical, om ¢
futuro transformado em millennium €o lider pthtfco em me. tréé
E clara, portanto, a associagio dos trés rituais corri\adOr
personagens dominantes: 0 caxias, o malandro o renurc:r:e umz;
Mas, deve-se também observar, cada um dessias tié)os co re uma
area ampla, além de manterem enEre si relagdes de trzzins orma-
¢do. De fato, eles ndo podem e néo devem ser toma osd 0
tipos estaticos, mas como pontos polares para .onc%ehtesns ::é?ais
no qual eventualmente se.c(rils(tiahzam certos princip1o
i nossa sociedade.
dom“;’z?it:-ss:lgizer que o caxias esté totalmente gentro da or;
dem e se preocupa com a defesa e a lrr_lplementag:aol(.iastrigrje
sociais mais explicitas. Mas € preciso 1‘gua!mente’sa |,eln a qdo
ele ndo esta sozinho nesta posi¢do. Pois ali também € u(giar do
quadrado, do palhago € do otd'riq, de modo que, mesmod er(l) I
desse espago social, podem existir complexidades e gradagoes.
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Um caxias muito convencido de sua posigio de amigo e fazedor
de leis pode facilmente vir a ser nfio mais o seu comandante,
mas o seu fiel e cego servidor, isto ¢, o cidadao que acaba por
tornar-se ingénuo e quadrado. Dai a transformar-se num otdrio
completo, isto é, 0 homem comum e crédulo. sempre pronto a
obedecer, constituindo-se na eterna e predileta vitima dos ma-
landros, é um passo.

O espago social ocupado pelo caxias como personagem
social, portanto, é complexo e permite a existéncia de outros
atores. De modo que, quando falamos em caxias e procuramos
analisar as implicagdes socioldgicas dessa posi¢do social, fala-
mos realmente de personagens como Policarpo Quaresma. O
caxias, entdo, ndo € um tipo social simples, mas antes encarna
aquela complexa combinagio de seguidor de leis, competéncia
burocritica, lealdade absoluta, patriotismo honesto e crédulo,
tudo isso junto com o desejo de ver o Brasil melhorado e modi-
ficado. Dai a tragédia dos caxias como Quaresma, que preten-
dem realizar uma revolugdo por meio de requerimentos.

Do mesmo modo, o malandro recobre um espago social
igualmente complexo, onde encontramos desde o simples ges-
to de sagacidade, que, afinal, pode ser feito por qualquer pes-
soa, até o profissional dos pequenos golpes. O campo do ma-
landro vai. numa gradacio. da malandragem socialmente apro-
vada e vista entre nds como esperteza e vivacidade, ao ponto
mais pesado do gesto francamente desonesto. E quando o ma-
landro corre o risco de deixar de viver do Jeito e do expediente
para viver dos golpes, virando entdo um auténtico marginal ou
bandido. Do mesmo modo que o caxias corre o risco, confor-

me ja indiquei em outro lugar (cf. DaMatta, 1973:53 ss), de
transformar-se num pathaco, este ser da troga da inconseqiién-
cia,” o malandro corre o risco de virar o marginal pleno, dei-

7 Lembro que. como ja indiquei em outro lugar, o palhago ¢ um papel social depreciado
no Brasil. Tanto que. em alguns contextos. o termo pode ser equivalente a corno ou
cabrdo e, como tal. constituir-se numa grave ofensa. indicando alguém que ndo tem
consciéncia da vida sexual de sua mulher. Um inquérito. realizado com a ajuda da entao
estagiaria Maria do Carmo Wandeck. junto ao Departamento de Antropologia do Museu
Nacional ¢ sob minha direcdo. revelou como a expressdo “palhaco” era tomada por

alggms informantes como um sério modo de ofensa. sendo mesmo equivalente a outras
mais ouvidas. pelo menos no Rio de Janeiro.
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xando assim de fazer parte dos intersticios do sistema, onde
vive comprometido no ponto certo do equilibrio entre a ordem
e a desordem.

O caso do renunciador ¢ 0 mesmo, com este personagem
determinando uma posigio extrema, uma espécie de ponto de
ndo-retorno ideal no sistema. mas sendo também uma posi¢do
cercada por outros papéis sociais importantes. Assim, ¢ muito
comum observar a formagdo do renunciador como uma obra
do destino, quando alguém decide sair da ordem por algum
motivo tragico, especial, que lhe abre as portas da marginalidade,
mudando sua orientagio deste para um outro mundo. Ha, pois,
uma relagdo intima entre o renunciador, o peregrino, 0 romeiro
e o fiel, ja que todos, em escala grandiosa ou mediocre, por
meio de sua propria vontade e porque foram marcados pelo
destino, recusam a sociedade ¢ fogem dela, focando sua aten-
¢3o e energias para o “outro mundo”, zona localizada fora do
espago social conhecido e programado.

Pode-se entdo dizer que o risco do caxias ¢ entrar total-
mente na ordem e, reificando-a, perder a consciéncia de que as
leis, atos e decretos foram realizados num certo ponto de um
calendario histérico — que tudo isso é passivel de modifica-
¢do, que as leis, afinal, sdo relativizaveis. Mas, a medida que
deixamos essa posigio dentro da ordem, ou melhor, a posigdo
na qual somos definidos pelo exterior, por meio de regras ge-
rais e plenamente visiveis, comegamos a virar malandros. Se
caminhamos um pouco mais, dependendo dos motivos que nos
conduzem para fora, viramos bandidos ou renunciadores.

A julgar pelo caso célebre de Nhd Augusto Esteves, o fa-
moso Matraga, inventado pelo ndo menos famoso Guimardaes
Rosa (a ser estudado nesta mesma perspectiva no proximo ca-
pitulo), diria que aqueles que continuam presos ao passado e a
vinganga, como modo de relacionamento e c6digo social basi-
co, se transformam em bandidos e entram no cangago ou no
submundo do crime e da marginalidade. Afinal, os bandidos
sociais tém uma historia pessoal marcada pela vinganga e, como
vingadores generalizados, tendem a se legitimar pelo povo das
regides onde atuam e que, de certo modo, acabam por repre-
sentar (cf. Hobsbawm, 1975).
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O bandido social, entdo, tem sua biografia marcada pelo
mesmo destino do conde de Monte Cristo: é injustigado pelos
inimigos (geralmente poderosos donos de terra ou ricos comer-
ciantes); entra numa zona liminal — altamente perigosa —
nela ganha seu poder e desenvolve seus recursos sociais geral:
mente associados ao mundo sobrenatural, onde o para:ioxo a
crueldade e da generosidade espontanea para com os pobres é
re.levante na definigéo de sua personalidade social; finalmente
vingam-se de seus inimigos de modo generalizado, tirando dos,
ricos e danc}o aos pobres. E nessa promogdo da justiga social
pel?§ proprias méos e com seus proprios recursos que jaz a
legitimidade e popularidade desses personagens.

. Mas, deve-se notar bem, os bandidos retornam a ordem
social no.ﬁltimo capitulo de suas biografias. Voltam para reali-
Zar sua vinganga € assim seguem de perto o modelo do Monte
Cristo. Um outro caminho, porém, é fazer como Matraga, que
também foi injustigado e humilhado, mas, em vez de retor;lar a
ordem e ali tirar sua vinganga, prefere esperar sua vez e sua
hora, na esperanga de, como renunciador, virar um santo.

. O sistema de personagens, entdo, tal como o sistema de
ritos ou os dramas sociais dos quais os personagens fazem par-
te, atua como algo complexo que admite transformagdes e ja-
mais de.ve ser tomado estaticamente. De fato, resolver o siste-
ma de ritos €, conforme ja indiquei linhas atras, resolver simul-
taneamente o sis.tema correspondente de papéis sociais que
marca e caracteriza esses rituais. A solugdo sociolégica ndo
apresenta como prioritdrio nem o boi nem o carro, mas estuda
0s d01§ elem;ntos como parte e parcela de um mesmo fenome-
no, cujos principios estruturais permitem explicar o rito e o
personagem como sujeitos as mesmas forgas gerais.

Finalmente, cabe observar — e isso um pouco antes de
entrarmos na analise socioldgica do mito de Pedro Malasartes
como o paradigma de todos os malandros — que os nossos trés
herdis ( o caxias, o malandro e o renunciador) existem tanto na
chamada “consciéncia popular™ quanto no que rotineiramente
se denomina “alta cultura”. Assim, ndo se pode dizer que essas
figuras sdo apenas heréicas no meio da massa semi-alfabetiza-
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da ou, 0 que seria provavelmente bem pior, na mentalidade
educada e imaginativa do antropélogo. De fato, o malandro
povoa tanto a cultura popular quanto as paginas de nossa fic-
¢do, tendo sido mesmo tomado como ponto inicial de nossa
literatura no trabalho feito por Antonio Candido ( 1970), quan-
do este estudou o que considera o primeiro romance tipicamente
nacional, Memdrias de um sargento de milicias, que, por isso
mesmo, seria um “romance malandro™ (1970:71 SS).

Além de Manuel Antdnio de Almeida, porém, temos ain-
da os herdis rabelaisianos de Jorge Amado, Macunaima e uma
legido de “herdis sem nenhum carater”, inspiradores de
teatrologos urbanos, como Armando Gonzaga, € dramaturgos
ligados a realidade sertaneja e nordestina, como Ariano
Suassuna.

Do mesmo modo, nossa literatura esta repleta de caxias,
gente como Bentinho de Machado de Assis ou Isaias Caminha
e Policarpo Quaresma, enquadrados nos valores daqueles per-
sonagens que preferem permanecer feridos ¢ enlouquecer a rom-
per violentamente com o sistema.

Finalmente, temos os renunciadores — seja em sua atua-
lizagAo historicamente concreta, nos Conselheiros (cf. Euclides
da Cunha, 1938; Queiroz, 1965; Monteiro, 1974; Della Cava,
1975), seja no tipo de Matraga, na novela de Guimardes Rosa.
O ponto a ser observado é que a chamada “alta cultura” ndo €
inventada no ar, mas guarda uma relagio com a cultura popu-
lar; um elo de reforgo, neutralizagdo ou de franca inversdo, sendo
suas relagdes muito complexas, o que implica deslocamentos €
ciclos, com formas sociais saindo de um dominio “em cima”
para serem consumidas “embaixo”, e vice-versa.

Sendo assim, vale a pena estudar como a figura de Pedro
Malasartes — esse malandro que tdo bem define uma das ver-
tentes do nosso carater — é construida pelo povo em sua origi-
nalidade e generalidade, em sua precisdo e anonimato, em sua
ansia de justiga e inconseqiiéncia galhofeira, em sua esperanga
de um mundo diferente, e em conformidade com as leise a
ordem.
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O MITO DE MALASARTES

Inicialmente, € preciso salientar um sentimento de surpresa que
acaba por ser o fio condutor deste livro. Estou me referindo ao
fato de que a maioria dos fendmenos aqui estudados s3o desco-
nhecidos da nossa sociologia oficial. De fato, eles tém conosco
uma estranha relag@o de inversdo, ja que sdo familiares ao ho-
mem comume, talvez por isso mesmo, estejam tdo distantes do
socidlogo ou antropdlogo. Desse modo, ndo deixa de ser im-
portante acentuar que as aventuras de Pedro Malasartes, sendo
uma narrativa popular e difundida em todo o Brasil,*s6 tenham
até hoje recebido as atengdes de jornalistas e folcloristas, que
procuraram captar seu espirito galhofeiro e astuto, sem que
n.eAnhL_lm esforgo tivesse sido realizado nas areas das chamadas
ciéncias sociais para estuda-las.

E claro que isso se liga diretamente aos recursos
metodoldgicos e técnicos disponiveis, mas € igualmente 6bvio
que tais narrativas, juntamente com o carnaval, o “sabe com
quem esta falando?”, o futebol e a musica popular, ndo consti-
tuem “coisas sérias”, dignas de um estudo sociologico, que de-
veria ser orientado para as chamadas “tarefas urgentes™ ou “pro-
blemas politicamente relevantes”. Saber precisamente o por-
qt{é‘ desse preconceito contra o estudo do verdadeiramente fa-
miliar é um trabalho importante, que ainda devera ser realiza-
do. Aqm, porém, o objetivo € simplesmente chamar a atengéo
do leitor para um conjunto de narrativas e fatos sociais aparen-
temente inocentes, mas que, precisamente por isso, sdo basicos
para o entendimento dos modos pelos quais nos definimos como
sociedade, povo e nagdo.

. Nas historias de Pedro Malasartes, chama a atengdo o es-
tll(? narrativo marcadamente solto, sublinhado por iniimeros
episodios livres, combinados numa ordem dependente do

& Até mesmo entre grupos tribais com relages seculares com a sociedade brasileira
como ¢ o caso dos indios da lingua J€, os Apinayé. por mim estudados (cf. DaMatta,
1976). Nesse grupo tribal, encontrei uma variante das aventuras de Pedro Malasartes
bastante completa. As variagdes introduzidas na variante Apinayé sdo interessantes e
deverdo ser estudadas em outro trabalho.
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narrador. Esses relatos — que definem o carater do heroi e do
meio em que opera — vio de situagdes nas quais Pedro engana
pessoas em posi¢des sociais de poder e prestigio, até a venda
de fezes a um ricago, passando por situagdes muito mais ambi-
guas, quando a distancia entre a sagacidade e a ofensa social se
confunde, como a indugfio de um poderoso fazendeiro ao as-
sassinato, o uso de um cadéver para obter lucro, incluindo ain-
da a destruigfio consciente e programada de bens de consumo e
produgdo alheios, propriedade particular de um grande patrdo.

Entdio, ndo ha davida alguma de que estamos diante de
um “herdi sem nenhum carater”, ou melhor, de um personagem
cuja marca € saber converter todas as desvantagens em vanta-
gens, sinal de todo bom malandro e de toda e qualquer boa
malandragem. Pedro Malasartes nos diz como transformar a
morte e o cadaver em algo vivo e positivo, ganhando dinheiro
tirando partido de sua propria perda e dor. E ainda nos ensina a
aceitar a relagio entre “merda e dinheiro”, na profunda equa-
¢io que diz ser o dinheiro (e a posigdo social que lhe corresponde)
podre e disponivel como as fezes que, como sabemos, Pedro
vende a um ricago burro, curioso e convencido. Na linguagem
modeina do Brasil, Pedro Malasartes, acima de ser um herdi
sem cardter, é um subversivo, perseguidor dos poderosos, para
quem sempre leva a dose de vinganga e destruigdo que denun-
cia a falta de um relacionamento social mais justo entre o rico
e o pobre, além de revelar o codigo moral que deve pautar o
relacionamento entre fortes e fracos, fundado sobretudo no
envolvimento e respeito moral entre ricos € pobres.

A narrativa, portanto, a partir de um momento inicial, frag-
menta-se numa série de episodios de curta duragdo, que po-
dem ser contados sem obediéncia a uma ordem rigorosa, todos
indicativos (na forma e no contetido) de um heréi que prefere
transcender de algum modo a ordem, sendo estigmatizado por
um trajeto sinuoso e solitario, em que s&o abandonados e ridi-
cularizados todos os simbolos de poder e hierarquia da nossa
sociedade. Assim, Pedro € um homem dos intersticios que sem-
pre esta voltado & ordem para exercer sua vinganga e, pela zom-
baria e sagacidade (arma tipica dos fracos), recoloca a esperan-
¢a de corrigir o mundo, compensando as diferengas sociais.
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, A .narrativa que serve de referéncia basica a este capitulo
¢ a variante publicada por Camara Cascudo no seu classico
Contos tradicionais do Brasil ( Rio de Janeiro: Edi¢des de Ouro

1967).> O estudo se inicia com a variante de Camara Cascudc;
por ser essa a (inica que apresenta a origem de Pedro Malasartes
e o ponto de partida de sua vida como enganador; ou, em outras
palavras, tem um ponto de partida bem definido. Esse ponto é
importante pela propria natureza da narrativa que, como disse
¢ feita de episddios multiplos e soltos, que podem ser integra:
dos numa dada ordem pelo narrador. Além disso, porém, sabe-
mos que uma situagdo inicial ¢ muito importante em mitos e
narrativas folcléricas, pois pode revelar o que se pode chamar
de predeterminagdes, ja que ¢ a situagio inicial que esclarece
por que o herdi decide iniciar sua trajetoria daquele modo es-
pecifico, podendo ainda revelar suas motivagdes iniciais.

. O ponto ¢, assim, aquele que j4 foi indicado por Guima-
rées Rosa, com sua habitual sabedoria, quando estabeleceu que
"0 comego ¢ tudo” (cf. Sagarana, 1958:150). Uma situagio
1mcnal3 € quase desnecessario frisar, limita a trajetoria do heroi,
€, por Inversdo, conforme descobriu Lévi-Strauss (1958: Capi-
tulo XI), pode indicar o ponto final de sua caminhada. De modo
que, se 0 herdi € solteiro, ele pode terminar casado, se ¢ rico, no
ﬁ{lal deve estar muito pobre etc. Por outro lado, ha um grande
nlmero de contos tradicionais brasileiros em que situagdes ini-
ciais sempre implicam caminhadas indicadoras de um destino
social bem-sucedido, no qual o personagem central, no epilo-
g0, ascende socialmente. Esse é o caso dos contos Jodo e Ma-
ria, O e.?spelho mdgico e ainda a narrativa A rainha e as irmds
- analisados por S6nia Coqueiro Garcez (1973, 1975) —, onde
€ comum encontrar o her6i (ou herois) vivendo uma situagio
mns:nal de caréncia tdo grande que sua trajetdria tem de ser de-
finida pela constante busca de recursos de sobrevivéncia. No
epilogo, ele se transforma em aristocrata, por meio, por exem-
plo, de uma hipergamia bem-sucedida.

° Tambén{ utilizei as variantes de Aluisio de Almei :Li i

: ] ida (1951); Lindolfo Gomes: Silvi
Romero (1954); Amadeu Amaral; Expedito da Silva. 1976 e, naturalmente ai ;'erlsgé(;
que colhi entre 0s Apinayé e sertanejos do Brasil Central. |
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E possivel sugerir, estudando casos de contos populares
como os de Jodo e Maria e O espelho mdgico. que as narrativas
folcloricas brasileiras (isto &, os contos fantasticos adaptados e
narrados no Brasil) podem ser tomadas como modelos de as-
censdo social que cabem no centro mesmo das ideologias que
apresentam as possibilidades de transformagao da pobreza, mas
sem colocar em risco a estrutura social. Ou melhor, essas histo-
rias revelam casos de ascensdo social como um direito moral,
desde que o personagem tenha os necessarios requisitos éticos,
entre os quais sdo basicos a perseveranga € O estoicismo, de
modo que a posigdo social e econdmica fique totalmente su-
bordinada a moralidade. A ascensdio na estrutura social ndo €
realizada pelas condigdes econdmicas, mas pela atitude moral
do heroi. Ndo como fruto de sua revolta, nem do seu traba-
lho ( de sua agdo e desempenho), mas de suas qualidades e das
relagdes com suas fadas madrinhas: seus mediadores. Como
um prémio por seu comportamento resignado.

Entretanto, comparando a narrativa de Malasartes com as
outras, observa-se que nela tudo se passa ao contrério. O herdi
¢ também um pobre, mas sua trajetéria € sistematicamente
marcada por uma recusa das posi¢des de prestigio e poder,
mesmo depois de ter derrotado seu patréo. Quando estudamos
o ciclo de Pedro Malasartes numa perspectiva comparativa,
podemos dizer que sua historia representa também um modelo
de sobrevivéncia e sucesso, mas ndo de integragéo final na or-
dem estrutural. Malasartes fica nos intersticios, recusando 0s
pontos focais da sociedade. Nesse sentido, nosso personagem
pode ser tomado como modelo prototipico do malandro € do
her6i das zonas ambiguas da ordem social, quando ¢€ dificil di-
zer onde estd o certo e o errado, o justo e o injusto. E, como
Macunaima, um relativizador das leis, regulamentos, codigos
e moralidades que sufocam o individuo sem bergo no jugo do
trabatho e servem para perpetuar as injustigas sociais (cf. tam-
bém o Capitulo 1V).
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AS ORIGENS DE PEDRO MALASARTES

A abertura da narrativa define as seguintes condi¢des:

1. Um casal de velhos tinh i

a dois fithos hom A
b ens, Jodo e
2. Como eram pobres, Jodo e Pedro tinham de sair do
grupo doméstico para ganhar a vida.
3. Pedro ¢ definido como “astucioso e vadio”. dai 0 seu
nome. ’

?; ZJ:Ifc;);.mnao mais velho de Pedro, emprega-se em uma
5. O proprietario da fazenda era “rico e velhaco”
Fazia contratos impossiveis de serem cumpridos peloé
trabalhadores, e assim néo pagava aos seus empregados
6. Os contratos impossiveis definiam o seguinte: .
(a) 0 empregado ndo podia enjeitar servigo e (b) ndo
podia ficar zangado. Caso tais condigdes ocorressem, um
deles (patrio ou empregado) perderia uma tira de ;ou-
ro do pescogo até o fim das costas.

7. E precisamente isso que ocorre com Jodo, que volta
para casa sem o dinheiro do seu salario e sem o couro
das costas, depois de quase um ano de trabalho

8. Pedro fica furioso e sai para vingar o irméo. -

9. A partir dai, suas aventuras sdo iniciadas.

~Pr.m.1e.1ramente, ¢ possivel observar dois planos nessa si-
tuagao inicial. Urp deles é o plano exterior (ou externo), marca-
dq por uma oposigdo entre o grupo doméstico e Pedro e o pro-
prietario de terras, o fazendeiro. Este seria o plano (ou eli)xo)
das descontinuidades econdmicas, sociais e politicas: de rique-
za, Roder, prestigio e classe social. O outro é o plar;o intgrno
(09 1.nterior). das diferengas entre os membros do grupo do-
mestico de Pedro, e também das diferencas que se podel:)m en
contrar dentro da esfera habitada pelo fazendeiro. Vejamos ini:

cialmente como é marcad i
0 0 plano interno do grupo domésti
: om
de Pedro e seus pais. =P e
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Um dado critico da narrativa € 0 estabele’cir'nento de };‘ma
situagdo axiomatica, em que um grupo doméstico eispc(:g:l lrce(?
ndo tem as condigdes necessarias para sua perpetana’c;' (oure:
D e et casal e vetho ¢ e

o porque a situagio defi al de se:
323;7612?)5 P‘r)omqens. Do mesmo modo, estdo mlbld?s afa;();:rsili);:
lidades de produgdo econf)n}lca, porque o grupﬁ é c?‘m feriza-
do como pobre, o quefsignliﬁca_que rs::ii ?grensgzsr :produgéo
sariamente de buscar fora de st 0s reproducio

. Isso significa que o estado de pobrez:a ¢ definido
Z(s)é?)gi:go diretariente a caréncia de, alguma coisa. No caS(;ec::riri
pauta, de alguns recursos. O pobre €, assim, Aalg.uem ~queé pauto-
sa sair de si mesmo e que, COMO consequencia, nao
SllﬁClIenrzaer.namente a situagdo é definida pelo fato de haver urtr;

casal estéril (pela idade) € seus dois filhos homens: E[).lenagr\llzzse
capazes de reprodugdo. E como se 0 grupo domés lzg{ﬁco o
sido surpreendido pelo narrador num momento espd oo e
seu ciclo de desenvolvimento, qu.ar}do sua 1mp|r0 luti e
social (sdo pobres) e sualirrep:odt{tl;zléi:c:;oze;?; d;s;\: S\I()Cial )

ensadas pelo potencia dutivi -

izisf;? (jcgsmsgus dois f}'zlhosphomens. Es§a situagao (cjgregt:nza
um desequilibrio, pela criagdo das seguintes contradigoes:

casal velho/ﬁlhosjoyeqs .
afinidade/fraternidade biologica

Onde nio ha uma oposigéo de sexos, e_xiste uma o;zosmap
complementar de idades relativas (imﬁo mais velho/ ;\r:reli(‘)n nl:i
mogo), de modo que 0 grupo se glassnﬁca lpte:;namle e em ter-
mos de uma hierarquizag@o basica: sexo, idade relati ,do >
mento, irmandade (siblingship), marcando-se f!este mi(zua a
quatro posi¢des dos seus meml.)r'os.. qu essa € ul;la s tég‘n 0
inicial muito rica, dai o desequilibrio bam;cz que ela con fme
sustenta momentaneamente, o0 que prordu.zna — ’cgso ?)e vui o
mito de um modo dindmico — seu proxXimo 'es_tagl.o. 1 qmen-
observa é que os figurantes dessa situagao inicial simples
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te ndo tém condigdes para se voltar para dentro do grupo do-
méstico. Seja por causa das leis do incesto, seja pelas leis de
reproducdo econdmica que determinam a associagdo da forga
de trabalho com a terra, que é um bem privado de produgio e
que — por definigdo — o grupo em foco nio possui.

De fato, o grupo doméstico de Pedro Malasartes estd além
de incesto porque ndo ha oposigio de sexos nos seus dominios,
sendo o casal gerador inicial velho e estéril. Estar além do in-
cesto significa basicamente néo poder transformar um lago de
substancia (seja de filiagdo, seja de irmandade) numa relagdo
de afinidade, ja que os dois irmdos sio homens e o casal ¢ ve-
Iho. Isso faz com que os velhos tenham necessariamente de se
voltar para os filhos, em sua busca de apoio € como um recurso
de sobrevivéncia, ao passo que os filhos tém de, pela mesma
logica, voltar-se para fora do grupo doméstico, indo ao encon-
tro do fazendeiro, que compra e explora sua forga de trabalho.

Mas, além de afastar as possibilidades de incesto, o
narrador (estabelecendo tais condi¢des iniciais) impede o risco
da competigio interna. Tal risco é eliminado pelo eixo das ida-
des, de modo que Jo#o e Pedro tém suas posi¢Oes na estrutura
rigorosamente determinadas: Jodo é o irmdo mais velho, Pedro
¢ 0 irm3o mais mogo. Acrescente-se a isso o fato de Pedro ser
definido como “astucioso e vadio” e, por oposigdo, permitir
que se defina Jodo como “honesto e trabalhador”, e isso nos
remete a outro ponto fundamental dessa abertura.

Quero referir-me a estrutura interna do grupo doméstico,
que ¢ toda hierarquizada: vale dizer, ¢ toda dividida por meio
de relagées complementares. Ha um casal de velhos hoje
irreprodutivo, mas que foi reprodutivo. Essa reprodugdo garan-
te sua sobrevivéncia no presente, por meio da for¢a de trabalho
dos seus dois filhos homens. Por outro lado, os filhos homens
nada tém a disputar entre si, pois um é mais velho e outro é

mais novo. Além disso, Jodo é honesto e trabalhador, e Pedro
€ astucioso e vadio.

Temos entdo:

Casal de velhos sem sexualidade e capacidade de trabalho
Dois filhos homens em plena capacidade sexual econdmica
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Grupo bissexual complementar, 0 casal

Grupo monossexual em que a oposi¢ao dos sexos se reduz pela
oposigdo complementar das idades (velho/novo), acrescida
das qualidades sociais: Pedro = astuto ¢ vadio; Jodo =

honesto e trabalhador.

Mas ¢ preciso salientar que essas complementaridades aca-
bam por levar o grupo para fora, ja que ele esta além do incesto
e da sua auto-reprodugdo social e econdmica. Assim, os velhos
pais encontram nos filhos o que Ihes falta (capacidade de re-
produgdo em todos o0s niveis), e os filhos encontram um no
outro o modo basico de relacionamento respeitoso (pelas ida-
des), a0 passo que O grupo Como um todo busca na patronagem
do fazendeiro a sua complementaridade maior: o trabalho € a
sobrevivéncia na sociedade. Entdo, pode-se dizer que as
complementaridades do grupo domeéstico de Pedro Malasartes
sio relativas, pois acabam por determinar a saida dos dois ir-
miios solteiros. E muito diferente, por exemplo, a complementaridade
do conto Jodo e Maria, que, como o leitor deve lembrar-se, era
absoluta, j& que a situago inicial estabelecia o risco do incesto
dos irmdos entre si (Jodo com Maria), ou de Jodo com sua mde;
ou ainda, de Maria com seu pai. A expulsdo de Jodo e Maria do
seu grupo doméstico estd diretamente relacionada ao risco de
transformar lagos de substancia (de filiagdo ou irmandade —
lagos de “sangue”) em elos de afinidade por meio do incesto, 0
que provocaria o fechamento do grupo em torno de si mesmo.
Assim, quando no conto Jodo ¢ Maria temos a pobreza
como responsavel pela expulsdo dos dois meninos, devemos
interpretar esse dado como diverso daquele que surge por meio
da mesma categoria no caso da narrativa de Malasartes. De
fato, em ambos 0s casos temos um estado de pobreza atuando,
mas parece que a pobreza pode e deve ser interpretada de modo
diferente em cada caso. Em Jodo e Maria. a pobreza corresponde
aum estado de riqueza de complementaridades internas, o que
provoca o risco do incesto no nivel dos irmdos (que sdo de se-
x0s diferentes) e no nivel entre geragdes (dos pais com os fi-
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lhos). Ja em Pedro Malasartes, a pobreza ndo diz respeito
qualquer riqueza de complementaridades, pois aqui a es?rutu .
do grupo doméstico forga a saida dos dois irméos que sdo dra
mesmo sexo. Ha, de fato, uma pobreza de complementaridade0
que corresponde a um melhor arranjo do grupo doméstico ds
Pedro Malasartes para a saida em diregdo ao mundo do trab :
lho, da exploragéo e da patronagem. i
memgemos, entdo, o seguinte: se a pobreza corresponde real-
a um estado de caréncia, em nenhum dos contos ela se
define como um estado extremo de caréncia. Além diss
estamos diante de variedades de pobreza (e de r.iqueza) ) Sé
rSnostra como o narrz?dor concebe esses dados como rel’ati\?os
e temE)s um grupo rico em possibilidades de autoperpetuag:ﬁo-
como ¢ o caso de Jodo e Maria, temos também um gru (;
exogamicamente pobre. Isso conduz a saida drastica dos §1eri1)'
nos, que sdo expulsos de casa pelos pais. i
Ja_no caso de Pedro Malasartes, temos um estado de po
breza .dlferente. Aqui, existe riqueza de forga de trabalho epd-
capacndafie reprodutiva, que deve ser posta para fora do gru oe
O grupo ¢, assim, pobre relativamente & sua capacidade de auFt,o-.
reprodu.21r-se, mas muito rico em termos de possibilidades de
€xogamia economica e politica. Dai a perfeita adequagio dessa
estrutura 1{1tcma muito pobre em termos de autoperpetuagio
com o carater de Pedro Malasartes, que ¢, de fato, um ete‘r;n
andarilho, incapaz de reproduzir-se como categoria; social °
. Repeter~n-se, aqui, as mesmas possibilidades de mﬁltii)las
lerarquizagOes td0 comuns no sistema social brasileiro e i4
vistas em outros capitulos. Realmente, sempre temos essi
possn.bllld’ac.ies de hierarquizar por meio de varios eixo:
classificatorios, o que permite a compensagdo e as alternativas
para quem esta situado no fundo do sistema. Além disso. ndo
se pode de1>§ar de notar que, na concepgio popular de riqu;za e
pgbreza,. exrlste uma dicotomia entre ricos e pobres, mas ess
dlcotomlg ¢ relativa e admite diferenciages. Pare(’:e-me .
essa relatividade abre as portas para uma vida melhor e o
opg¢des de mudangas sociais mais profundas. P
cate Em outrars‘palavras, se ricos ¢ pobres fossem vistos como
gorias estaticas e acabadas, ndo haveria possibilidades de
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mudanga social, sendo a Ginica per§pectiva a pg]itlcg da desespe-
ranca e do desespero, do “tanto piof, melhor”. Fehzm.enltft:), po-
rém, a leitura que Pedro Malasartes faz flo mundo social brasi-
leiro ¢ muito mais generosa. Nela, 0 rico € 0 pobre, €omo o
forte e o fraco, sempre sdo relativos. E € precisamente isso que
permite dramatizar o mundo e, assim, mudar df: posig¢do.
Desse modo, o mito de Malasartes t?mbem pode ser to-
mado como o mito do trabalhador brasileiro, como a saga da.-.
quele que tem de estar sempre puscando algo que ndo 5olssu1,
sempre — como eles mesmos dlzem~ —em busca do tra:i z;- gt :
do patrio, sobretudo do “bom patrdo que 0s ancore efini
vamente na estrutura social. E para tanto tcm c!e realizar .um’?
caminhada em dire¢do ao mundo e & “dura realidade d'a v1d? ,
deixando para tras suas familias e lares, 0 .locil geograﬁcpd a-
miliar. Numa palavra, quem € p.obre.;’)r.emsa ganhar a vida”,
expressdo usada no conto € na ylda diaria, que denota aneces-
sidade de buscar um meio de viver: o trabalho e 0 patrao (setl;n-
pre associado ao trabalho). Quem tem de ga_nk_lar avida ed p.o re
e precisa engajar-se em alguma forma de atividade, donde: pc&
breza = atividade, trabalho, mudanga. Ao passo que querrcl1 esd
rico ja ndo precisa de movimentagdo alguma, pois 0 t?sta~o dZ
riqueza € igual a inatividade,‘ que por sua vez ¢ uma un‘c‘;tao G
satisfagdo plena. Ganhar a vida, assim, € equivalente g erb
se mexer”, 0 que significa ter de sair de casa na buscq o traba-
lho, do “péio de cada dia”, na “luta” que, afinal, permite at g(rian-
de e digna complementaridade com o mundo como um todo.
Um esquema permitird resumir esses ~pontos mais cor:;—
plexos em relagdo a relatividade das posigdes, bem como do
sistema hierarquizante que o mito de Malasartes permite vis-

lumbrar: -
Fazendeiro rico e vethaco

Sociedade
Pobres Casal de velhos Mais velho (trabalhador

Dupla de irmaos { honesto)

Mais novo (vadio e sagaz)

ahi
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Al se verifica claramente que a estrutura interna do grupo
doméstico ¢ homologa a estrutura externa (da sociedade) atra-
vés de um eixo de hierarquias, onde a complementaridade ¢
fundamental. Tal eixo, como se nota, vai do ponto mais baixo
da escala, onde esta Pedro Malasartes, até o fazendeiro, que
constitui seu ponto mais alto em termos de riqueza e poder.

Assim, cada ponto da estrutura é determinado por um do-
minio especifico, que se liga a um outro por meio de relagdes
de mediagdo. E pela mediagio da patronagem que a
hierarquizagéio se atualiza na sociedade brasileira, permitindo
efetivamente mediatizar — conforme revela nossa narrativa —
dominio e elementos diferentes, integrando numa mesma es-
trutura o individual e o pessoal, o interior e o exterior, a terra e
a forga de trabalho, o rico € o pobre, a honestidade e a explora-
¢80, o moral e 0 econdmico, o politico ¢ o religioso, a lei (ou a
regra impessoal) e os elos altamente pessoalizados. A patronagem,
entdo, une ndo apenas os irmdos com o fazendeiro (que com
sua riqueza relativa tem a terra, mas obviamente precisa da for-
¢a de trabaltho dos irmdos), mas também os pais e os filhos,
como fica muito claro com o retorno de Jodo ao grupo domés-
tico, com o que seria o produto do seu trabalho. "

' Pesquisas levadas a efeito por Moacyr Palmeira e seus colaboradores parecem de-
monstrar empiricamente este ponto (cf. Garcia Jr. e Heredia, 1971). Desse modo. na area
entre a zona da mata e o agreste pernambucano. existe uma oposi¢do basica na estrutura
da economia doméstica dos seus habitantes, aquela entre “rogado familiar” e “rogado
individual™. Isso significa que a produgao do grupo doméstico expressa num certo con-
texto um trabalho coletivo, orientado para todo o grupo familiar e. em outros, um traba-
tho individual, realizado por filhos menores e mulheres, orientado para as necessidades
pessoais. E, significativamente. o chefe da familia (que ¢ também o mediador entre o
grupo doméstico, o mercado regional e a sociedade inclusiva) pode — em certas oca-
sides definidas como “de precisdo” — langar mo desses rogados individuais, apropri-
ando-se de seus produtos, exercendo assim uma parronagem sobre o trabatho dos seus
filhos e suprimindo sua 4rea de atuagdo individual. Tais observagdes permitem sugerir
que o grupo doméstico dessa regido esta internamente dividido segundo 0 mesmo prin-
cipio que orienta suas relagdies externas: com a regido e a sociedade inclusiva, como
parte de uma cadeia de patronagem (e hierarquizagdo) que penetra a propria familia: ou
melhor, que surge dentro da familia. do mesmo modo que aparece na sociedade inclusi-
va. Assim, todos os dominios tendem a reproduzir. com maior ou menor sucesso. a
hierarquizago por meio da patronagem. que parece ser efetivamente o principio estru-
tural basico da sociedade. A “precisdo™. que é realmente um estado de caréncia relativa.
cria entdo as condi¢Oes que suprimem a esfera individual da produgdo e transformam o
pai, como o patrdo, naquele que contém todo o grupo domeéstico, seu representante mais
poderoso. Caréncias. assim. criam a esfera coletiva e a busca da complementaridade
€om o outro, bem como a apropriagio do trabalho alheio.
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A patronagem expressa assim, no seu compromisso basi-
co entre a totalidade e o individuo, ndo sé as relagdes externas,
numa sociedade onde os pobres tém necessariamente de se as-
sociar aos ricos € aceitar seus “contratos”, mas também as rela-
¢Bes internas, quando o proprio grupo doméstico adota o mes-
mo principio estrutural. Por outro lado, a patronagem permite
estabelecer um continuum que vai de um estado de pobreza
relativa (aquela do casal de velhos) a um estado oposto de ri-
queza relativa (aquele marcado pela oposigdo do fazendeiro).
Entre esses dois polos, encontramos uma série de posigdes in-
termediarias: as de Jodo e de Pedro. Assim, o casal de velhos
ndo possui mais poténcia (social ou sexual), mas tem dois fi-
lhos homens que lhe devotam obediéncia e respeito.

Ja o fazendeiro tem riqueza e velhacaria (isto €, desonestidade),
mas ndo possui fithos homens, vale dizer, forga de trabalho.
Jodo, por sua vez, tem mais idade que Pedro, mas € honesto e
trabalhador (o que conduz a possibilidade de ser logrado € ex-
plorado violentamente pelo fazendeiro), enquanto Pedro € o
personagem que tem menos idade, mas € vadio e astuto — o
que lhe permitira lograr o fazendeiro e vingar o irméo, fazendo
dele o heroi da narrativa.

Nota-se que a narrativa define todas as posi¢des seguindo
variedades de compensagdes, em que ninguém tem tudo, mas
sem determinar que alguém ndo tenha nada.

MEDIACOES

A narrativa estabelece uma distingdo entre dois dominios bem
marcados e em oposi¢do: um deles ¢ a casa (ou grupo domésti-
co), constituido de relagdes de substancia. O outro € definido
primeiramente de modo vago como “a vida” (na expressdo “era
preciso ganhar a vida” porque eram pobres). Ou seja, como
uma area em contraste com o grupo doméstico (a casa), onde
as relagdes sociais nilo sfo mais de “sangue” (ou substancia)
mas contratuais. No contexto do conto, essa area € vista como
uma zona onde as caréncias iniciais do grupo poderio ser sana-
das e satisfeitas de modo que a relagio entre casa e vida (ou
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rua, cf. Capitulo II) reflete, no nivel econdmico, uma relagio
entre diferentes classes sociais; ou, ainda, as rela¢des especifi-
cas entre capital (fazendeiro) e for¢a de trabalho — Jodo e Pedro
(cf., a proposito destas oposigdes, Palmeira, 1977).

Além disso, a narrativa mostra um grupo social represen-
tando o mundo dos pobres e apenas um homem, o fazendeiro.
como representante do mundo dos ricos. Suas posses s6 sdo
mostradas nos episodios seguintes, quando Pedro Malasartes
inicia com ele um relacionamento especial. E como se os po-
bres pudessem ser marcados por uns poucos elementos, como
sua forga de trabalho, suas relagdes de familia e sua caréncia
dos meios de produgdo, a0 passo que os ricos ndo pudessem ser
caracterizados de modo imediato.

Também ¢ significativo que os pobres sejam apresentados
como membros de uma familia bem estruturada no plano de
suas hierarquias internas, enquanto o rico é visto por meio de
uma so pessoa. Do mesmo modo, apenas um dos pobres & ca-
racterizado como “vadio e astuto™, assim como o fazendeiro é
definido como “rico e velhaco™. Essas expressdes, vistas em si
mesmas. pouco dizem. Mas, se colocadas numa estrutura de
mediagfo, alguns resultados interessantes podem ser obtidos.
O primeiro € que Pedro ndo pode ser estudado separadamente.
E preciso que sua figura seja colocada em contraste, de um
lado, com a do fazendeiro. e, do outro, com a de Jodo. confor-
me estabelece a propria narrativa. O segundo é que a mediago
de Jodo falha, mas a de Pedro ¢ bem-sucedida, embora apre-
sente um paradoxo. Vejamos cada um desses problemas.

A mediagdo pela honestidade

A narrativa define a estrutura dos acontecimentos de modo cau-
sal. Assim, as relagdes iniciais estdo rigidamente ordenadas; a
pobreza conduz 4 busca de trabalho, o trabalho a um patrédo, e
quem encontra o patrdo € o filho mais velho. Jodo s6 ¢ caracte-
rizado como filho mais velho, embora Pedro seja visto como
vadio e astuto. Mas o fracasso de Jodo ao aceitar o contrato
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2. Que o mercado estava do lado do fazendeiro, havendo

i f ir honestidade e vontade de '
impossivel do fazendeiro revela sua s e mercado et

trabalhar. Fica estabelecido que:

JOAO = honesto e trabalhador PEDRO = vadio € astuto
FAZENDEIRO = rico e velhaco

Esta é a primeira triade do conto. A segunda € consﬁ:u&da
pelas relagdes entre 0 fazendeirq € 0s pobres ( seus tl:aba :o :l-
res), realizada por meio de um instrumento legal e 1mPfe_:s (;
um contrato de trabalho, instrumento tota'llmente benéfico a
fazendeiro. Assim, temos uma segunda triade:

POBRES = forga de trabalho FAZENDEIRO = meios legais
CONTRATO IMPESSOAL

. e .
Mas tal contrato de trabalho, diz a narratl\(;a'l, f’ impossi
i i icoes:
vel de cumprimento”, pois estabelece duas condig

a. Que o empregado ndo recuse nenhum servigo (= tarefa).
b. Que nem empregado nem patrédo fiquem zangados.

A pena para tais infragdes seria a perda de uma Flrla ci:l
couro das costas, simbolo claro de uma exp}ora;;go vio enou
pela aproximagdo direta do homem com o animal ¢e craraga "
tragdo e do trabalho com o peso insuportavel de uma carga, q
tira o couro das costas (ver Cascudo, }966). .

" Tais condigdes contratuais permitem deduzir:

l. Que a narrativa segue uma linha de evoluqé‘go ddas rela-
¢des de familia — fundadas no eixo do s~ex0 e da)dz e,teur;:
“sangue” (ou substancia comum).—— relagdes que .sa:‘ crzds a de,
para os elos muito mais impessoais e~baseafio§ noin 1;1 ;1{0,
“contrato”, para usarmos as €Xpressoes classicas de Sir c:;g
Maine (1861). Temos entdo um movnmentg da pessoa nga 0
o trabalhador é visto como “gente” ¢ com consnderagao, pet
prisma moral e pessoal) para 0 individuo (quando el? ¢ v1sd0
como um individuo e uma peg¢a na engrenagem economica do

lucro e do capital).

!
|
|

3. Que a velhacaria do fazendeiro estava em aproveitar
essa oferta abundante ndo pagando seus empregados.

A essa altura, ¢ 6bvio que o conto apresenta um ponto
crucial, qual seja: o fazendeiro estava economicamente certo,
mas moralmente errado. Dai sua definigdo como “rico e velha-
co”. Aqui, sem diivida, a narrativa chama a aten¢o para as leis
econdmicas, em contraste com as relagdes pessoais, estabele-
cendo uma ligagdo entre o contrato de trabalho, a impessoalidade
desse contrato e as relagdes que engendra, o carater ruim do
fazendeiro e — de outro lado — o universo das relagdes pesso-
ais € a necessidade de procurar trabalho, bem como a propria
honestidade do trabalhador. Isso provavelmente nos remete ao
ponto-chave da narrativa, em que fica patente a expressio de
valores de uma sociedade onde o sistema econémico tende a
estar submerso (ou embebido, para usar a expressio classica de
Polanyi) no sistema moral, o qual se atualiza por meio de
uma rede baésica, e as vezes imperativa, de relagdes pessoais,
como temos repetidamente acentuado.

A velhacaria ou desonestidade do fazendeiro ests, pois,
em relagdo direta com seu modo de exercer negativamente a
patronagem e de ser um mau patrdo, isto é, aquele que faz
prevalecer em suas relagdes com seus empregados, trabalhado-
res ou clientes ndo a protegdo, o favor, ou a consideragdo, mas
as ligagbes impessoais e legais dos contratos, fazendo desapa-
recer o pessoal dentro do legal e do universal." Como o fa-

''Em minhas pesquisas sobre a patronagem na regifio norte do estado de Goias, verifi-
quei que o papel de patrdo admitia qualificagdes de ordem estrutural, havendo a figura
do bom e do mau patrdo. O bom patrdo, conforme estipulou um informante, protegia
seu empregado, “facilitando as coisas e ndo vigiando o empregado: dando-lhe conselhos
eliberdade”. Victor Nunes Leal menciona na nota 34, p. 38 do seu classico Coronelismo,
enxada e voto, uma longa lista dos deveres do “chefe local” que sdo idénticos aos que
indicamos acima. Ja o mau patrdo. conforme dizia outro informante, “ndo deixa o em-
pregado parar, sé quer saber de negécio. Nio arranja médico, ndo empresta dinheiro.
ndo da nada”. Esses dados confirmam a importancia das relaces pessoais embebendo
as relagdes de trabalho e colocam claramente a associagdo do econOmico puro com o
mau patro (que age como um capitalista, seguindo as leis do mercado). Para uma teoria
geral do tipo de capitalismo brasileiro, diretamente relacionada a esse ponto, ver a im-
portante contribuigao de Otavio Velho (1976).
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zendeiro sabia que seu contrato de trabalho~ era impossivel de
ser cumprido e, além disso, seu interesse ndo estava no traba-
Ihador como pessoa (ou seja, ser moral e socialmente rel'evan-
te), mas sim no trabalhador como fgnte de lucrq (ou seja, no
trabalhador como um individuo, obrlgafio a seguir as leis), el'e
usava seu poder e sua capacidade de legislar de modo copdena-
vel. Esse, sem duvida, é um dos pontos-chave da narra:uve}.
Essa maneira de colocar em primeiro lugar o econdmico e
o impessoal d4 ao fazendeiro uma série de vantagens iniciais.
Assim, ele logo explora e tira o couro das‘ costas de Joa.o, q.ue
volta para casa sem dinheiro e desmoralizado. Quer dxzef. 0
trabalhador honesto volta para casa explorado e derrotado, im-
pedido pelo seu proprio contrato de trabalho de revoltar-se
ou mesmo vingar-se do patréo. Nota-se como o contrato de tra-
balho impessoal esvazia Jodo (0 irmdo trabalhador).de-tcido (?
seu peso e forga moral, trata.mdo-o COMo um mero 1nd3v1§1uo.
apenas um dado no mundo lmpess.oal. das regras economicas.
Isso impede sua reclamagio, sua lndlgnagao moral e, cons~e-
qlientemente, sua vinganga. Assim, a!em de f:xplorado, Jodo
ainda tem de permanecer silencioso, mcapagta@o de exercer
sua indignagdo e merecidamente clamar por justica somal; .
A condenagdo das leis impessoais Uundncgs ou economi-
cas) é, como vemos, o ponto central dessa narrativa. (?s ricacos
e manddes sdo, entdo, condenados por terem uma fe{ absoluta
no poder do dinheiro, e isso volta a ocorrer no episodio c'ia ven-
da das fezes, quando Malasartes cobre com seu ch?p§u uma
ruma de excremento, e um ricago, movido pela cunos‘ldade e
pelo desejo incontrolavel de possuir o “melhor passarmho do
mundo”, compra as fezes por um alto prego sem pestanejar ou
— e isso & significativo — barganhar, pelo primeiro e alto pre-
¢o que Pedro decide cobrar-lhe. Novamente; se contrastam o
modo de relacionamento, digamos, “burgués™, funda.do no
poder do dinheiro, € 0 modo de relacionamento e}ltemgtwo, re-
presentado por Malasartes. Num caso, 0 mu,ndo ¢ fnowdo pelo
ouro e pela cupidez. No outro, o mundo ¢ mov’ldo pe?lo que
existe aquém ou além do dinheiro: p.elo que e§ta fzontld? nas
relagdes pessoais, regidas pela moralidade. Dai a importancia

W
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fundamental da barganha, mecanismo que opera a transforma-
¢80 da lei econémica pura e impessoal, curvando-a e embeben-
do-a na relagdo moral que se estabelece como modo basico
para legitimar a transagdo entre comprador e vendedor. Temos
entdo a atualizagdo perfeita da formula capaz de fazer um rica-
¢0 imbuido do poder do dinheiro comprar merda e, melhor ain-
da, de o pobre conseguir transformar merda (ou seja, a pobreza
¢ a fome) em dinheiro (ou seja, a asticia e a criatividade). pro-
vando a sua mais pura equivaléncia.

Se alguma ligdo pode ser extraida desse primeiro episo-
dio, ela parece ser a seguinte: relacionar pobreza com riqueza
por meio do trabalho e da honestidade leva a aceitagdo de con-
tratos impessoais, impossiveis de serem cumpridos pelo traba-
Ihador, e o resultado ¢ a exploragdo impiedosa do empregado.
Desse modo, Jodo voltou para casa mais pobre do que saira,
deixando além de tudo o seu proprio couro com o fazendeiro
— 0 que equivale a sua completa desmoralizaggo.

O trabalho puro e simples, entéio, nio pode ser tomado
como um mediador perfeito entre a riqueza e a pobreza. De
fato, ninguém fica rico com o trabalho, mas por meio de um
golpe de sorte, por intermédio de um padrinho (ou madrinha),
pelos favores de um patrdo ou alguém que nos “da a méo” e nos
ajuda a “subir”. Como compensagio, a riqueza ndo traz neces-
sariamente a felicidade. Temos, nessa narrativa, mais uma ex-
pressdo de hierarquizagdo da estrutura social brasileira. Pois,
conforme diz a ideologia que o conto permite isolar, ninguém
muda de posigo social somente pelo trabalho ¢ pelo dinheiro.
E preciso alguma coisa a mais: um pouco de nobreza, muita
sorte, alguma transformag@o substantiva, interna.

Novamente temos que 0 econdmico sozinho nio ¢ sufici-
ente para permitir que se mude de posicfio no sistema. E a feli-
cidade, essa condigfio global e benéfica de existéncia, ndo ¢é
determinada somente pelo dinheiro ¢ pelo trabalho. E preciso
algo mais para consegui-la e goza-la plenamente. Eis aqui, creio,
um dos planos mais profundos do sistema hierarquizante brasi-
leiro. Um plano que implica relagdes paradoxais com o traba-
Iho e com o que o trabalho (e o dinheiro) pode trazer. Temos,
em nosso sistema, uma ideologia complexa de compensagdes
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sociais. Um sistema tdo desenvolvido que eu me pergunto se
ele no ¢ equivalente a uma verdadeira ética das posigdes su-
bordinadas e inferiores. .

Mas voltemos diretamente a narrativa. .

Vimos que o fazendeiro consegue derrotar Joﬁcz precisa-
mente porque visa apenas ao lucro e usa como protegao e escu-
do as formulas legais (contratos impessoais de trabalho). Mas ¢
também precisamente por isso que Pedro Mala's.artes dever‘a
vingar seu irmio, atuando como instrumento legitimo d~e equi-
librio social. Desse modo, Pedro vai ao encontro do patrdo para
um confronto situado na area pessoal e moral (para reahz.ar
sua legitima vinganga), e também para corrigir um fazendeiro
que ndo sabia reconhecer nos empregados que contratava sua
personalidade moral. Em outras palavras, Pedro Malasart'es vai
mostrar a0 mau patrdo que muitas vezes o ndo-reconhecimen-
to das relagdes e qualidades pessoais (geralmente chamadas
por nos de humanas) resultaem fracasso. total e pfarda do poder
e da riqueza. Como Malasartes realiza isso, sera nossa tarefa
demonstrar.

A mediagado pela vinganga

A partir da volta de Jodo, todos os outros episodios d'fi ngrrati\{a
podem ser estudados como parte dessg s§gunda medlaf;ao, pois
¢ a partir dela que Pedro Malasartes inicia sua carreira como
um vadio astuto e errante, condigdes que melhor definem sua
natureza e seu paradoxo.

De fato, a vadiagem e a astucia (a malandragem) p(?dem
ser traduzidas sociologicamente como a recusa de transacionar
comercialmente com a propria forga de trabalho. Qu seja, de
por sua forga de trabalho no mercado, ja que iss~o lmphc,a —
gragas a demonstragdo de Marx — a.apresenta.qao da propria
pessoa moral nesse mercado. E precisamente isso que ¢ dito
nesta narrativa. Em outras palavras, os malandros preferem re-
ter para si sua forga de trabalho e suas qualificagdes. O vadio,
assim, é aquele que ndo entra no sistema com sua forga de tra-
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balho, e fica flutuando na estrutura social, podendo nela entrar
ou sair ou, ainda, a ela transcender. A astdcia, por seu turno,
pode ser vista como um equivalente do jeito (ou do Jeitinho)
como um modo estruturalmente definido de utilizar as regras
vigentes na ordem em proveito proprio, mas sem destrui-las ou
coloca-las em causa.

Esse ponto serd retomado no final. Agora, é conveniente
indicar que a vinganga de Pedro ¢ motivada pela exploragdo
impiedosa do seu irmo. Ela é fundamentada e justificada niio
por uma descoberta ideologica generalizada e distante, mas pela
pratica social concreta, num gesto que objetiva, como j4 vi-
mos, a devolugdo da reciprocidade social negada pela velhaca-
ria do fazendeiro.

Mas como isso ¢ realizado por Malasartes? Retomemos o
fio da narrativa. Apos o retorno do irmio, Pedro vai procurar
trabalho com o fazendeiro. Realiza com ele 0o mesmo tipo de

contrato ja estudado. Desenvolvem-se, assim, os seguintes epi-
sodios:

1. O patrdo manda que Pedro v4 trabalhar numa plantag@o
de milho e envia uma cachorrinha para acompanha-lo. O trato
¢ que Pedro sé pode voltar para casa quando a cachorra assim o
fizer. Depois de meio dia de trabalho, e como o animal nem se
mexe, Malasartes logo vé que ¢ um golpe, e d4 uma paulada na
cachorrinha, a qual corre para casa. Pedro pode entdo voltar. A
tarde, so faz o gesto e o animal volta. Pedro assim derrota o
fazendeiro, pois este fica zangado, mas — pelo mesmo contra-
to — ndo o pode demonstrar.

2. No dia seguinte, o patrdo manda Pedro limpar a roga de
mandioca. Pedro arranca toda a plantagio, deixando tudo real-
mente limpo. Diante do patrdo zangado, Pedro pergunta se ele
estd satisfeito. Para ndo perder, o patrio afirma que sim, e per-
de novamente,

3. No outro dia, a tarefa era que Pedro trouxesse um carro
de bois cheio de “pau sem nos™. Malasartes cortou todo o bana-
nal, explicando que bananeira ¢ pau sem né. O fazendeiro per-
de novamente, pois fica zangado, mas niio pode demonstrar.
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4. No dia seguinte. Pedro devia colocar um carro de bois,
com bois e tudo, dentro de uma casinha, sem passar pela porta.
Pedro cortou os bois € o carro e jogou tudo pela janela adentro.
O patrio novamente esconde a zanga ¢ perde.

5. No outro dia, Pedro foi vender os porcos do patréo.
Vendeu toda a porcada e ficou com o dinheiro. Depois cortou
os rabos dos animais, enterrou-os num lameiro e disse que se
haviam perdido. O patrdo ficou desesperado e mandou que Pedro
apanhasse — por sugestdo do proprio Malasartes — duas pas
para salvar os porcos. Pedro correu e pediu que lhe entregas-
sem dois contos de réis. A velha ndo queria, mas Pedro pergun-
tou a distancia e por meio de gestos se ndo era para a velha
entregar dois, mostrando os dedos. O fazendeiro concordou e
assim Pedro conseguiu mais dinheiro. Voltou para o lameiro e
comegou a puxar as caudas dos porcos, que ficaram todas em
suas mios. Pedro disse que era a forga que cortava o rabo dos
porcos, e o patrdo ficou furioso, mas nada podia demonstrar. E
assim Pedro ganha mais uma vez.

6. Vendo que com aquele empregado perdia tudo, o fazen-
deiro resolve mata-lo. Disse que um ladrdo rondava o curral e
que ambos, armados, deviam vigiar para prendé-lo. A idéia era
atirar em Pedro e dizer que havia pensado que ele era o ladréo.
De noite, o fazendeiro foi para o curral e Pedro deveria substi-
tui-lo ao primeiro cantar do galo. Quando o galo cantou,
Malasartes acordou a mulher do patrdo e disse-lhe que seu
marido queria vé-la no curral. A velha apareceu e foi morta por
seu marido. Pedro apareceu e acusou o patrdo de assassinato.
Este, assombrado, pagou muito dinheiro para ndo haver conhe-
cimento da justica e ofereceu mais dinheiro ainda para
Malasartes desaparecer de sua fazenda. O rapaz aceitou € vol-
tou rico para a casa dos pais.

Nio ¢é dificil verificar que Pedro consegue inverter toda a
situacdio. Em outras palavras, ele nada espera do fazendeiro ¢
ndo reclama do contrato que realizou com ele. Apenas, como
se observa, segue o contrato ao pé da letra. Assim, quando o
fazendeiro combina que:
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- Pedro deve voltar com a cachorrinha, Pedro faz a ca-
chorra voltar.

- Pedro deve limpar a plantagdo de mandioca, Pedro
realmente limpa o rogado tirando dele tudo.

- Pedro deve buscar madeira sem nd, Pedro corta o
bananal.

- Pedro deve colocar um carro de boi dentro de uma casa,
Pedro realiza a tarefa cortando tudo (bois e carro).

- Pedro deve vender os porcos do patrdo, Pedro vende
mas fica com o produto dessa venda.

- Pedro deve ajuda-lo a pegar o ladrio, aceita a mentira
do fazendeiro. Apenas faz com que a mulher do patréo
seja morta em seu lugar.

O que Pedro realiza € sua parte integral no contrato, obe-
decendo até as Gltimas conseqiiéncias as ordens do seu patrio.
Assim fazendo, Pedro Malasartes pode tirar partido do “outro
lado” do contrato, conseguindo transformar a desvantagem em
vantagem. Se ele e o fazendeiro estavam presos por um contra-
to impessoal, ¢ se o fazendeiro era velhaco e ndo respeitava a
humanidade de seus empregados, ¢ nesse ponto que Pedro se
agarra para realizar sua vinganga. Desse modo, Pedro apenas
segue todas as ordens, mas segue tudo ao pé da letra, derrotan-
do sistematicamente o fazendeiro. Um empregado respeitador
e orientado para o codigo dos favores, da patronagem positiva
e das relagdes pessoais vincadas pela consideragéo jamais iria
pensar em destruir os sagrados bens de produg@o do seu empre-
gador, e assim seria liquidado por ele.

De fato, é como se a personalidade social do patrdo tives-
se a efetiva capacidade de projetar-se, como uma poderosa som-
bra social, por cima de todos os seus bens, de modo que um
ataque aos bens seria equivalente a uma ofensa séria ao proprio
patrdo. O que Pedro consegue realizar € a desmistificagio dos
bens do fazendeiro. Sua motivagdo para tanto € a vinganga, ndo
uma ideologia politica impessoal, e sua relativizagdo dos bens
do fazendeiro (quando consegue destrui-los) acaba por
relativizar a propria figura social e politica do patréo.
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Assim, preso a um contrato impessoal que o obrigava a
seguir todas as ordens ou perder, Pedro resolve obedecer ao pé
da letra, j& que esse era o (inico meio pelo qual a propria posi-
¢do do fazendeiro ficaria relativizada e ameagada. Pois, se o
empregado apenas conta com sua forca de trabalho, o fazen-
deiro também conta apenas com seus bens de raiz. Uma vez
que se possam por em causas as relagdes sagradas entre proprie-
dade e patriio, entdo todo o edificio daquela relagdo fica sacu-
dido, criando as condigdes para a vitéria de Malasartes. E o que
permite tudo isso ¢ a relagdo de injusti¢a contra a pessoa do
irmao, de modo que a revolta, com tonalidade verdadeiramente
revolucionaria, surge revestida e legitimada no envelope da vin-
ganga, que ¢ uma forma justa de reciprocidade politica e social
na estrutura hierarquizada da sociedade brasileira.

Temos assim, nas relagdes de Pedro Malasartes com seu
patrdo, um paradoxo. E que, para explorar, o fazendeiro decide
realizar um contrato impessoal com seus empregados. Mas ¢
precisamente esse contrato (moldado pela esfera econdmica,
pelo lucro e pelas leis do mercado) que acaba permitindo que
um empregado sagaz destrua seus bens e, assim, os recursos de
poder que o fazendeiro controlava. A narrativa de Pedro
Malasartes d4, entdo, uma ligdo de sabedoria social, tomando o
contrato pelo seu “outro lado” e revelando as relatividades e
brechas que sempre existem no jogo do poder e nas relagdes
concretas entre os fortes e os fracos.

Numa palavra, Pedro Malasartes, como todos os bons
malandros, sabe utilizar o poder dos fracos (cf. Lewis, 1963;
Turner, 1974). E o poder dos fracos é o poder de obedecer e,
por isso mesmo, destruir a opresséo pela obediéncia malandra,
oportuna e sagaz. Numa palavra, trata-se do mito do poder tdo
absoluto (o poder do patrio) que acaba ficando totalmente vul-
neravel (como ocorre nas ditaduras). Tdo vulneravel que corre
o sério risco de ser destruido por uma obediéncia cega e capaz
de tomar todas as ordens — como fez Malasartes — ao pé da
letra.

Mas ha outro ponto também colocado pela narrativa. Tra-
ta-se da oposigio sistematica ¢ critica para o proprio desenro-
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lar do'mito entre os poderes dos fortes e os poderes dos fracos.
Ou seja, entre o poder do fazendeiro e o poder de gente pobre
como Pedro Malasartes. Como conseqiiéncia, Malasartes ¢é as-
sociado em todos os episodios de seu famoso ciclo a uma série
de elementos infra-sociais ou francamente marginais:
excrementos (com que, sabemos, consegue lograr um curioso
ricago, vendendo-lhe o monte de fezes como se fosse um lindo
e raro passarinho), urubu (ave com a qual consegue boa comi-
da e bom dinheiro, vendendo-a a um marido enganado como
um passaro capaz de adivinhar as coisas); cadaveres (usando o
cadaver da mée para acusar o cruel dono de um grande pomar
de haver matado a vetha e, com isso, ganhar dinheiro do ricaco
etc.), ao passo que o fazendeiro (ou quem esta colocado pela
estrutura dos episodios nessa posi¢do) associa-se sempre as boas
roupas e comidas, as casas e fazendas vistosas, aos animais de
traqﬁo,. carga e corte, ao dinheiro, poder e riqueza, €, como néo
poderia deixar de ser, a tragos altamente negativos e
compensadores, como a avareza, a velhacaria ou a desonestidade.
De um lado temos os pobres marcados por seus sinais —
eternos andarithos, peregrinando em busca de trabalho e de
n:nelhor sorte. Do outro, temos 0s meios e o0s instrumentos clés-
sicos para diferencar grupos, pessoas e categorias sociais. E
além desses elementos que se associam e dissociam, passand(;
e mudando de lugar a medida que a propria narrativa se desen-
volve, existem os elementos fixos, associados a cada persona-
gem. Pedro Malasartes ¢ definido como astucioso e vadio (e
podemos acrescentar, ¢ também muito jovem); seu irmio é ho-’

_nesto e trabalhador, e o patrdo de ambos é rico e cheio de ve-

lhacarias. Noto que os pobres e os fracos sempre so definidos
por suas caracteristicas infernas, ao passo que os ricos e fortes
tendem a ser qualificados pelo exterior: pela terra, gado, rogas
plantagdes, animais e dinheiro que possuem. ’ ’
. O poder dos fracos se atualiza por meio de qualidades
intrinsecas, ¢ irremovivel dos seus portadores e concebido como
natural, dado pelo nascimento através do carater. Os poderes
dos fracos, assim, s3o poderes internos que ndo podem ser rou-
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bados. Dai sua profunda associagdo com 0 magico e o mistico,
essas forgas que se associam interna e intripsgcamente a certos
objetos, elementos, cargos e/ou papéis sociais. ’
No mundo simbélico de nossa sociedade, o espago esta
povoado de anéis magicos, bolsas magicas, tapgtes mé,glgos,
formulas magicas, panelas magicas, cetros e varl.nhas magicas
que podem transformar situagdes e pessoas em v1rfude,de,q%la-
lidades internas, dadas como o préprio.objeto. E ndo ha davida
de que nisso vai uma concepgdo do mais puro pf)der como uma
forca e uma forma passivel de ser mdmduahzada. e, assim,
reificada. Podendo, como os porcos, o gado € o dl.nhelro dp
patrio de Malasartes, ser roubado, usurpqdo, escondu?o', perdi-
do — numa palavra, mudar de maos. A diferenga aqui € que as
qualidades boas e superiores, capazes de operar a inudang:.a do
mundo para melhor, sdo atribuidas a pessoas e ndo a objetos
que, freqlientemente, como contam os episodios magicos dqs
contos de fadas, pertencem aos poderosos ou por eles sdo cobi-
cados. .
Como esses poderes estdo associados aos fracos, ?les po-
dem amaldigoar e abengoar, predizer o futuro e trazer a tona o
recondito passado. Podem ainda seduzir ou enganar, como faz
recorrentemente Pedro Malasartes. Esses poderes, além dl’SS(.),
podem ser reprimidos e circunscritos a certas zonas bem lln’ll-
tadas, nunca totalmente apagados. Ja os poderes dos fortes sdo
fundados em objetos, elementos € instrumentos externos. Po-
dem passar — como ocorre com altos cargos € Sf)bretudo com
o dinheiro — de mio em mio. Sendo assim, precisam ser dura-
mente vigiados. O prego do poder dos fortes €, sabemos, a eter-
na vigilancia. '
Em todos os episddios do mito de Malasartes, esse € um
risco claramente colocado. Pois se o patrdo € rico e, ainda por
cima, desonesto, ele ndo totaliza o poder possivel. Ndo tem,
por exemplo, o poder da beleza ou da candura, nem 0 poder da
inocéncia, da santidade ou da inteligéncia. Ao contrario, quem
controla esse recurso ¢ Malasartes, jovem e astuto, pobre € vin-
gador. E entdo coloca o mito em sua complexa mensagem. si-
tuada entre a revolta (que visa a pessoas) ¢ a alternativa revo-
lucionaria (que objetiva o sistema de regras (cf. Gluckman,
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1963)): vale mais ser pobre, sagaz e vingador, capaz de lutar
pelas boas causas, do que ser rico e desonesto, perdendo de
vista a humanidade basica dos homens.

E no espago formado entre esses dois polos francamente
contrarios que sistemas como 0 nosso engendram o campo so-
cial do jeitinho e da malandragem. E é também ali que faze-
mos nascer os Pedros Malasartes e todos os nossos despa-
chantes, essas figuras que se doutoraram nas préticas das leis,
em suas conseqiiéncias cotidianas, determinadas ndo mais pe-
los altos ideais em que foram inspiradas, mas por sua confusa e
complexa aplicagio aos casos concretos. O despachante, como
Pedro, tem a fungdo de pessoalizar a regra geral, valida em tese
para todos, nos casos em que ela deve, merece ou simplesmen-
te fem de ser pessoalizada, pois ndo se trata de um “individuo
qualquer”, mas de um “filho de familia” ou, no caso em consi-
deragdo, de um Malasartes. Mas o paradoxo de tal sistema é
que o caminho aberto pelo pessoalismo e pelo jeitinho que a
ele corresponde s6 conduz ao rompante juridico desenfreado,
com todas as suas conhecidas conseqiiéncias: falta de confian-
¢a, excesso exegético, zelo desmedido e falso pela coisa publi-
ca, enfim, tudo o que coloca o individuo como um criminoso
em potencial e que o leva de volta aos bragos do sistema pesso-
al, do jeito e do despachante. Fica assim fechado o primeiro
circulo a que as aventuras de Pedro Malasartes nos conduzem.
Pois seu caso e sua historia servem para fornecer alternativas,
mas também para revelar o bom malandro, o safadéo que con-
segue passar por baixo de todas as leis — e da lei maior que é a
lei da exploragdo do trabalho individual — mas que nunca se
pode fixar e viver como todo mundo.

Isso nos conduz a uma segunda questio, j4 aludida acima:
por que, pergunta-se com justa curiosidade, Pedro Malasartes
destr6i moral e economicamente o poderoso fazendeiro, mas
ndo toma seu lugar? A resposta ¢é clara. Pedro ndo pode ocupar
a posi¢do do mandio velhaco porque nio pode fazer com ele o
que ele fazia com seus empregados. Em outras palavras, Pedro
ndo toma o lugar do fazendeiro para ndo reproduzir o sistema,

J& que seu alvo foi a vinganga (modo pessoal e tipico de rebel-
dia de agdo contra as pessoas, e ndo contra a estrutura do siste-
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ma) do irmio, e ndo a atualizagio de uma ideologia abstrata ¢
impessoal, capaz de relativizar todo o sistema. _ o
Realmente, substituir a posi¢do do fazendeiro significa
liquidar também com a modalidac!e assumic}a por Pe’dro, qual
seja: a de ser o herdi dos espagos intersticials € gmpi~guos, um
dos pontos centrais da narrativa. Casos de S\J_bstltu1§ao do pa-
trdo duro e cruel pelo herdi pobre e destemldo. exts’fefn: mas
constituem contos de valentia, historias nas quais a vitoria por
meio da violéncia tem um lugar central e o rapaz-valente-he-
roico acaba casando com a filha do “coronel” e assumindo seu
lugar. Se tais narrativas fecham com a esperanga de que o rapaz
transformou toda a situagfio anterior (que era de exploragdo e
infimia para o trabalhador), ndo deixa de.se,r um problerna 0
fato de que apenas os atores foram subst1tu1dps, mas nao as
posigdes sociais." i '
No caso em consideragdo, porém, Malasarte§ ndo usa vio-
léncia fisica (dadas nas relagdes pessoais da regido como um
elemento direto e cotidiano), mas a plena sagacidade, a filigrana
legal que permite sua aproximagio com Nossos despac.han'tes e
advogados, com seus modos astutos de aproximar a le} univer-
sal e impessoal da pessoa em causa e foco. Pedro se diferencia
do valente e também do bandido porque, enquanto estes des-
troem o patrdo fisicamente, Pedro € muit? mais sutil e inova-
dor: pretende a destruigdo moral e, o que € ptor, pelst mesmos
instrumentos legais de exploragdo usados pelo proprio man-
dio. Mas o paradoxo continua, pois em nenhum caso ele con-
segue ultrapassar o nivel de onde retira os recursos para sua
brilhante atuago: o nivel pessoal. Desse modo, Malasartes con-
tinua o trabalho dos valentes: apenas destr6i em um nivel mais
sofisticado, mas sem pdr em risco o sistema. De fato, seu para-
doxo foi resumido no velho refrio que diz: “Se malandro sou-
besse como é bom ser honesto, seria honesto s6 de malandra-

9

gem.

i i ébi oni Neto (1978).
12 leitor saiba do meu débito para com o trabalho de Antonio Arantes 1978)
qlfg‘:iev(; o prazer de estudar e examinar na forma de uma tese de doutorado na Universi-
dade de Cambridge. Ver também o sugestivo ensaio de Neuma Aguiar (1973). € também
o ensaio de Amaury de Souza (1973).

|
|
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Pedro Malasartes, entdo, ndo atua como o vingador social
generalizado, gente da estirpe de Seu Jodozinho Bem-Bem (ver
0 proximo capitulo) ou Lampido. Para ele, o passado ndo tem o
mesmo peso e o futuro ndo ¢ algo que o espera como zona
reificada, concreta, situada em algum lugar no alto ou na frente
da estrada. Ndo, Malasartes se recusa a ser bandido, valentdo,
santo ou messias. Enquanto o conde de Monte Cristo, esse nos-
so conhecido e amado paradigma, teve sua trajetéria sustenta-
da por seu passado, terminando por entrar definitivamente na
ordem social, pois que volta para realizar seu encontro justicei-
ro e triunfa sobre todos os seus algozes e inimigos, Pedro ape-
nas segue o exemplo do conde no inicio de sua biografia. Pois
a derrota que inflige ao patrfio nada tem de fisicamente violen-
ta e, além disso, no episédio final, Pedro chega mesmo a ter
piedade do fazendeiro, ndo chamando a Justica para prendé-lo
pela morte da mulher.

Ao contrario, Pedro Malasartes submete seu senso moral,
legitimado até entdo pela vinganga, € troca por uma soma de
dinheiro vivo a liberdade do mando que havia tirado o couro
dos trabalhadores, e até mesmo atentado contra sua propria vida.
O econdmico, deve-se observar, tem aqui toda a prioridade so-
bre o moral e o politico. Afinal, Pedro ¢ um malandro e, como
tal, prefere continuar sua vida de andangas, logros e aventuras
— uma existéncia social individualizada — a ficar preso a cria-
dos, gado e bens de produgiio, pois fatalmente recriaria a opres-
sdo do velho fazendeiro.

Malasartes ndo tem a obsessdo dos renunciadores totais
— gente como Antdnio Conselheiro e Matraga — a espera de
sua hora e vez, e de um futuro que ha de trazer esse momento
de redengdo final. Ele é muito mais um ser do presente e da
circunstincia, aproveitando os recursos dados pelo momento
para transformar sua situagdo. E isso, precisamente. que o dis-
tancia dos vingadores classicos e o torna leve, inconseqiiente e
malandro. Neste sentido, Pedro é também muito diferente do
caxias, cuja verdadeira obsessdo ndo é mais o futuro, como
ocorre com os renunciadores, mas o passado, classe de tempo

pela qual ele pauta sua irrepreensivel conduta. Vemos. pois. a
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nossa triade de herdis numa nova dimensdo que o mito de
Malasartes, com seus paradoxos ¢ problemas, ajuda a situar.
Um dos nossos herdis, o renunciador, sé tem futuro (ou
millennium) € sé pensa em resgatar o seu passado

No caso do caxias, s6 ha passado, e por isso o futuro surge
como uma possibilidade legmmada E somente o malandro —

e o Pedro Malasartes — que vive do presente, usa do presente
e, assim, liga o passado com o futuro, abrindo outra alternativa
para um sistema social ndo preocupado com as regras impesso-
ais (vale dizer, com o passado) ou com as relagdes pessoais € 0s
tragos de genialidade e messianismo que correspondem a tal
sistema (vale dizer, o futuro pleno e aberto). E s6 o malandro e
o Pedro Malasartes, sua verdadeira encarnagdo, que gozam €
usam o presente.

Desse modo, Pedro Malasartes tem de caminhar e recusar
as posigdes fixas. Seus patrdes tém terras e casas, bens de raiz
que ndo podem ser abandonados. Quem tem bens de raiz, fami-
lia e segue as leis esté preso a ordem, condenado de fato a nela
viver e morrer. Mas Malasartes atua individualmente num uni-
verso marcado pelas hierarquias e leis globais e impessoais.
Seu jogo é sempre personalizar a lei geral, o que permite vence-
la. Em vez, pois, de ter parentes e amigos, Pedro conta apenas
com suas forgas; a ter de pertencer a uma casa, Pedro prefere
viver no mundo. E a ter de submeter sua forca de trabalho a um
patriio explorador, Pedro prefere viver de expedientes. Pondo
uma enorme confian¢a em sua individualidade, ele vence e ndo
recebe os louros da vitoria, € nunca poderia realmente parar €
assumir uma posi¢do fixa na estrutura social. Caso o fizesse,
seria transformado em outro figurante do nosso teatro social.
Deixaria certamente de ser Pedro Malasartes.

Sua perspectiva parece ser a da soma € do compromisso
com todas as formas. Malasartes é um ser da liminaridade, re-
velando que nem todos precisam entrar na ordem como em-
pregados. Ele escolhe, entdo, a estrada ambigua do nem la, nem
ca. E assim inventa o que parece ser uma vertente bdsica do
mundo social brasileiro.

Pedro exerce seu direito de vinganga, mas néo fica preso,
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como o conde de Monte Cristo e os bandidos sociais brasilei-
ros, a sua propria vinganga. Assim, ele decide andar pelo mun-
do. Nesta caminhada, porém, honra seu nome e prefere conti-
nuar realizando malas artes do que revestir sua rejeigéio da or-
dem social por meio de um sistema ldeologlco explicito e con-
sistente. Desse modo, quando o patrio € bom, Pedro pode ser
ruim. E, quando o patréo ¢ cruel, Pedro pode ser bom. Quando
a vida surge marcada pelos codigos impessoais, Pedro persona-
liza tudo. E, quando a existéncia esta altamente hierarquizada,
Pedro se transforma num perigoso individuo, qualificando to-
das as situagdes. Ele é, pois, um mestre da inconsisténcia. Seu
destino s6 pode ser entendido quando despimos nossos precon-
ceitos pequeno-burgueses para encara-lo de frente e com cora-
gem sob a luz forte do seu carater, que ¢ ndo ter cardter algum
¢ de sua mais absoluta consisténcia, que € ser radicalmente in-
consistente. Pedro ndo renuncia completamente & ordem, mas
também néo fica na plena marginalidade. Sua escolha, sejamos
finalmente claros, é da esfera intermediaria, aquela zona da in-
consisténcia onde ndo ter caréter significa justamente o inver-
so: ser um homem de cardter e nunca, jamais, pretender refor-
mar o mundo apresentando-se como o grande exemplo. Este,
creio, € o paradoxo final dos Malasartes e dos malandros.



VI

AUGUSTO MATRAGA E A
HORA DA RENUNCIA




Ja procurei mostrar o que pode ser chamado de o “outro lado™
dos rituais. Assim, em vez de tomar as regras que produzem e
reproduzem o mundo das festas e dos momentos extraordindri-
os, abordei seus atores, aquelas figuras ou personagens que dao
dinamismo aos eventos e cuja auséncia pode mesmo desfigurar
todo o cerimonial, pois o que seria de um carnaval sem malan-
dros e malandragem, de uma parada militar sem uma banda e
sem o caxias, € de uma procissdo sem penitentes, rezas, santos
e renunciadores?

Mas, a0 mesmo tempo em que procurei estudar os gran-
des atores ou hero6is do mundo social brasileiro vistos por suas
dramatizagdes, situei minha posi¢do em termos de certa pers-
pectiva socioldgica. O ponto demonstrado foi simples. Em suma,
ndo se tratava mais de tomar partido numa espécie de jogo en-
tre individuo e sociedade, mas de tomar os dois elementos —
isto é, o individuo e o sistema — como cria¢des sociais, € as-
sim procurar estuda-los como pegas historica e sociologicamente
dadas.

Vimos, entdo, que ao carnaval, as paradas e as procissdes
correspondiam trés personagens sociais paradigmaticos, cada
qual definindo certo caminho de ser e pertencer ao universo
social brasileiro. E mais, que os personagens conduziam um
drama social rico, demarcado por varias zonas onde a agéo é
possivel; com poucos entreatos, quando o espectador descansa
e novamente se d4 conta de que esta de volta ao mundo real. E
como se estivéssemos assistindo a uma pega em trés atos, mas



306 ROBERTO DAMATTA

uma pega cujo ultimo carnaval estivesse complicadamente li-
gado ao primeiro, de modo que ¢ a circularidade que de certo
modo caracterizaria esta formagio social que sempre prefere
confundir a separar e, pela mesma logica, encontra sistemati-
camente um local para cada um de seus atores mais importantes.

Se no capitulo anterior vimos a pega pelo dngulo de um
malandro, agora ¢ o momento de revé-la pelo prisma de um
renunciador, vertente que capta, como ja apontei, ndo so as dguas
turbulentas dos penitentes e rezadores, esses atores voltados
para um “outro mundo”, mas também aquelas correntes que
chegam das represas formadas pelos bandidos € marginais em
geral, esses seres que parecem oscilar e ziguezaguear entre a
ordem e a desordem, fazendo um trajeto de liminaridades ¢
ficando, para usar a expressdo de Guimardes Rosa, na “terceira
margem do rio”: na linha dibia que separa a sociedade e seus
trajetos sérios e “corretos” dos seus pordes escuros, sujos € in-
teressantes, onde jaz o mistério da desordem, da alternativa, do
futuro e, muito provavelmente, daquilo que chamamos de es-
peranga. Mas existe também outra diferenga basica entre este
capitulo e o anterior. E que agora estamos tratando de interpre-
tar um texto assinado, uma “obra literaria” — ou seja, o mito
pessoalizado e individualizado, com data de invengéo demarcada
(ainda que ndo limitada), ao passo que, no primeiro caso, nosso
heréi era apresentado por um texto sem assinatura ou autor.

Sendo assim, sera de bom alvitre iniciar este estudo situ-
ando e demarcando uma posi¢#o para o estudo sociologico do
texto literario, modo mais seguro de revelar ao leitor as pers-
pectivas do autor diante de um problema to sério e dificil quanto
controvertido e fascinante, que é o das possibilidades de uma
“antropologia de literatura”.

Trata-se de apresentar uma andlise da novela de Jodo Gui-
mardes Rosa A hora e a vez de Augusto Matraga.’ Isso significa
procurar tomar o trabalho em foco como uma descri¢do de um
momento da vida social brasileira, situando-a no mesmo plano

! Uma versdo deste capitulo foi publicada em 1976 nos Cadernos da PUC, Rio de Janei-
ro. Naquela vers3o, desenvolvi os pontos centrais aqui apresentados. Que o leitor, po-
rém. ndo deixe de ler as analises de Maria Sylvia de Carvalho Franco (1975). Walnice
Nogueira Galvao (1978) e Milton José Pinto, que tém pontos semelhantes a minha.
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de uma etnografia — a exemplo do que ja fizemos anterior-
mente com dois estudos sobre Edgar Allan Poe ( cf. DaMatta,
1973a e 1973b). Nio ha novidade alguma na afirmagdo de que
todos os escritores deformam deliberadamente ou niio aquilo a
que chamamos de realidade — ou a realidade tal como é defi-
nida oficialmente pelos instrumentos de legitimagdo de uma
sociedade. Mas, por outro lado, sabemos que todos os autores
mantiveram um minimo de coeréncia com algumas regras vi-
tais de reprodugdo da realidade, mesmo quando se voltavam
contra elas do modo mais violento. Neste sentido, a caracteri-
zagdo do objeto de meu estudo como uma etnografia tem uma
l6gica, jé que toda etnografia é, em Gltima analise, a revelagfio
de uma posicdo social especifica diante de um dado objeto so-
cial ou cultural. De fato, o discurso etnogréfico se distingue por
certas peculiaridades que convém enumerar.

A primeira caracteristica talvez seja que uma etnografia
sempre assume uma posi¢do de estranhamento diante de seu
objetivo. Realmente, no discurso etnografico, sempre se en-
contram, como um requisito bdsico, algumas consideragdes
sobre a posigdo do etndgrafo, fazendo o autor questio de sub-
mergir como um sujeito que somente julga, qualifica, ordena
etc. Numa palavra, diz-se que a etnografia ¢ parte do discurso
cientifico e objetivo justamente porque nela o autor ndo deve
existir como criador da realidade, mas como seu tradutor, ist$
¢, como veiculo ou instrumento que faz passar pelo filtro das
teorias que conhece o estranhamento e o exotismo de uma rea-
lidade humana diferenciada da sua. Sendo assim, o etndgrafo
ndo inventa, situando-se como aquele que permite a transfor-
magdo do exotico em familiar ou do familiar em distante (cf.
DaMatta, 1978a).

Decorre dessa posi¢do que uma etnografia ¢ igualmente
um discurso que se sabe relativizado; e, sendo assim, é um dis-
curso relativizador. E no entanto sabemos que existem discur-
sos absolutos, correspondendo a leituras absolutas da realida-
de social. Essas sdo formas opostas a uma etnografia, porque
proibem a mudanga de foco, limitam ¢ impedem a descoberta
de novos instrumentos de descri¢do e analise.

Desses pontos, decorre a importante conclusio de que uma
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etnografia implica sempre multiplas leituras da realidade, su-
gerindo a possibilidade do abandono dos modos modelargs e
dogmaticos de ver e discursar sobre o real. De fato, a possnplh-
dade do estranhamento, da relativizagdo e da descrigdo
etnografica como género e método de interpretar as coisas hu-
manas parece coerente com mdaltiplas visdes do mundo
e com um sistema social internamente diferenciado. Em outras
palavras, a antropologia social revela que a etnografia nasce
das viagens, e que viajar € poder separar-se de certa totali-
dade que se colocava como absoluta. Num mundo altamente
individualizado como o nosso, passamos de fato a existéncia
viajando e temos as nossas possibilidades de e§tranhamento
ampliadas. No Ocidente, quando a sociedade foi separada de
Deus, a cidade do campo, o dinheiro do capital, a casa do traba-
1ho, a moral do comércio, o corpo da alma e, para encurtar uma
longa cadeia de separagdes, a pessoa do individuo, engendrou-
se a possibilidade do estranhamento em vérios niveis, € com
isso, de todas as alteridades.

Inventou-se o éxtase (o sair fora do mundo cotidiano) como
forma sistematica e possivel de exprimir a cultura e a socieda-
de. Nesse sentido, a literatura se distancia do mito na medida
em que o género literario representa uma visdo removida do
cotidiano, exprimindo uma perspectiva particular de uma tota-
lidade complexa, capaz de exprimir-se de varios modos parale-
los e simultineos. Rituais e mitos correspondem a visdes re-
movidas do mundo cotidiano, mas com a diferenga de que —
mesmo quando uma exegese ¢ possivel — esses modos de dia-
logar com o mundo expressam visdes coerentes desse mundo.

O mito, desse modo, ndo € o discurso de uma classe espe-
cifica, mas a visdo de toda a coletividade. E, sendo assim, o
problema de uma sociedade complexa como a nossa (isto ¢, um
sistema orientado para multiplas visdes de si mesmo e alla-
mente individualizado) é criar perspectivas totais e integradas
de si mesma; ao passo que o problema das sociedades tribais
(onde o individual somente existe — como vimos no Capitulo
IV — em momentos especiais) € inventar alternativas que pos-
sam relativizar seus comentarios sociais, 0s quais sdo sempre
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coletivos, totalizantes e, assim, absolutos. S6 deve haver, en-
tao, um mito e um rito, embora ambos possam ter variantes.

Uma etnografia sempre pretende transcender o “aqui e
agora” da simples leitura do consumo ou legitimadora, interes-
sada em ndlo permitir que se separe o texto da sociedade, grupo
e momento historico que o criaram — ou seja, o texto de sua
humanidade. De fato, na raiz daquilo que se chama de heresia
jaz a proibig@o antietnografica de divorciar o verbo da socieda-
de (ou do centro da sociedade, cerne do seu poder), no esfor¢o
de impedir a relativizagdo que, sabemos, humaniza por relevar
que o homem pode ter varios centros, e € s6 o poder que os
pode ancorar.

Numa antropologia da literatura, estamos em busca do
outro lado do texto, e isso esta ligado a uma tomada de posigao
diante da obra com o propésito essencial de desmistifica-la,
desaliena-la ou desenraiza-la das suas posi¢des centrais dentro
de uma determinada cultura ou sociedade — seja como objeti-
vo de consumo desenfreado, seja como elemento associado as
autoridades e ao poder, tendo assim um papel paradigmatico,
seja, ainda, como uma construgdo dita sine qua non para um
determinado momento da histéria daquela formagio social. No
contexto especifico da anélise que pretendo realizar, tal pers-
pectiva equivale a quase uma insoléncia, pois ¢ na realidade o
questionamento de um texto de Jodo Guimardes Rosa. Especu-
lo aqui sobre as fontes de sua originalidade, os motivos de sua
coeréncia interna e externa e, finalmente, estudo os elementos
que utilizou para compor o que pode ser entendido pelo leitor
como um “drama brasileiro”.

Dito de outro modo, o que procurei no texto de Rosa nio
foi defini-lo como um tipo literdrio. Também ndo procurei um
tema especial, exemplificado na obra em questdo. O que fiz, ao
contrario, foi procurar uma razoavel distancia do texto subme-
tido a leitura, buscando sua logica a partir de uma perspectiva
relativizada, ndo particular ou tnica, mas inteiramente funda-
da na comparagdo. De fato, pode-se dizer que o coragio de
uma leitura antropoldgica é comparativo e relativizado, baten-
do certo numa constante mudanga de perspectiva: aqui e ali,
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nds e eles, centro e periferia, individuo e pessoa, tribal e nacio-
nal, mito e ideologia. Eis o seu ritmo.

E aqui preciso naturalmente qualificar melhor meu proce-
dimento, sob pena de vé-lo incompreendido por todos aq’ueles
que pretendem saber o que ¢ uma “analise estrutural” ¢ se
comprazem em condenar o produto pelo método, e néo por seus
resultados.

Olhar certo texto numa perspectiva global € procurar
inventariar nele um determinado namero de relagdes e de re-
gras. O mundo social ¢ feito dessas relagdes e dessas normas,
de tal modo que é sempre possivel desmontar um certo arranjo
ou combinago verificando quem € o seu centro, € em que nivel
da realidade essas combinagdes sdo assumidas. No caso de uma
antropologia da literatura, procuro desmontar o texto de Rosa.
nele identificando certas estruturas fundamentais. Tais estrutu-
ras servem, as vezes, para alinhavar partes da propria narrativa;
e, em outros casos, para engendrar conflitos radicais. Meu alvo
ndo foi nortear o estudo por um esquema preconcebido, mas
realizar o exercicio do estranhamento por meio da compara-
¢i0. Porque niio ha estranhamento sem relativizagdo e nﬁg ha
relativizagdo sem comparagdo. Assim, o que para o estudioso

enfurnado na sua propria sociedade surge como uma estrutura
estética (ou retorica), pode aparecer, apds a comparagdo, como
um mecanismo muitissimo utilizado em determinado domir}io
em outras sociedades humanas. Assim, o que para uma socie-
dade é mito, numa outra ¢ magia, € em outra ainda € ideologia
ou literatura. .

Nio parece exagerado sugerir que € precisamente no nos-
so mundo que o mdgico tende a se generalizar e Iegltlmar Justa:
mente por meio das arfes e da politica (a politica foi e ainda ¢
uma arte), ja que ¢ justamente na arfe € na politica que se po-
dem articular dominios sociais mais ou menos individualiza-
dos e isolados do nosso sistema social. Ha, pois, uma logica no
fato de a poética estar tio proxima da retdrica, do mesmo modo
que existe uma razdo profunda na concep¢do de ambas como
aries: a primeira como a arte de articular a agdo humana em
cadeias complexas e cheias de peripécias — o ato humano mo-
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tivado e complexo (cf. Aristoteles) — e a segunda como um
aparato de articulagio das massas, dos grupos, das categorias e
das classes sociais — ponto de honra do politico e da magia da
politica.

Os repositérios de obras de arte — como os museus e as
galerias — e os best-sellers sd0, em nosso universo social, meios
de articulagéo social, permitindo a unido ténue ou profunda de
grupos, categorias, segmentos sociais e até mesmo nagdes. No
mundo tribal, porém, essas articulagdes se realizam pela ma-
gia. Ou melhor, o sistema social opera relacionando tudo entre
si, num meio ultradeterminado que classificamos como magi-
co ou mistico ( cf. Lévi-Strauss, 1970, e Gluckman, 1962). De
fato, na sociedade tribal, onde tudo esta superarticulado e
entrecortado, o problema parece ser, conforme percebeu
Gluckman (1962), o de segregar, separar e individualizar gru-
pos, pessoas, categorias € segmentos sociais, ainda que tais
individualizagdes sejam apenas para provocar uma melhor
integracdo do elemento segregado em outra coletividade e em
outro plano social. O movimento é, assim, dialético (o que ndo
foi percebido por Gluckman), com a separagéio num nivel sen-
do realizada para que uma outra integragdo fosse possivel. As-
sim, s6 hd novigos quando os meninos sio individualizados e
separados de suas familias ou clés. Mas essa individualizago é
relativa, pois logo que ficam separados de seus grupos domés-
ticos ou aldeias os jovens se transformam em iniciandos, sendo
entdo incorporados numa categoria especial. A separagio
corresponde a uma integrago, conforme jé indiquei no Capitulo 1.

Em nossa sociedade, a tendéncia parece ser oposta. Entre
nods, a caréncia é precisamente de articulagdes, coeréncia, sen-
tido. E a comparagio mostra como certos dominios universais
podem ser diferentemente articulados. Pois 0 que ¢ magico numa
sociedade pode ser artistico em outra; € o que é politico num
sistema faz parte do religioso em outro. Cabe a uma antropolo-
gia da literatura aplicar essa forma de comparagdo relativizadora
ao texto literario, procurando revelar sua ordem mais profun-
da, langando méo dos exemplos etnograficos de outros siste-
mas com o objetivo de clarificar as intengdes ocultas do texto
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ou do autor. Dissolve-se, assim, pela comparag@o, o literario
como texto substantivo, dotado — como desejam alguns teori-
cos — de uma esséncia que o torna diferente e especial.

Mais que uma visdo errdnea e elitista do mundo social
(onde a narrativa € vista pela mesma logica que o analista tem
dentro de si mesmo: a hierarquizago), essa posi¢do denuncia
total ignorancia da antropologia social € do universo das cién-
cias sociais, fundado na comparagdo relativizadora e criativa,
aberta para as variagdes e deslocamentos que caracterizam as
relagdes entre os objetos e elementos no universo humano. O
que faz o texto ser literario ndo é, evidentemente, nenhuma subs-
tncia teologica, mas sua posigao diante de outros textos e dis-
cursos — seja na propria sociedade onde nasceu, seja em com-
paragdio com outras narrativas de outros sistemas. Caberia, por-
tanto, ao critico literario discernir pela comparagdo essa varie-
dade de textos, procurando suas semelhangas, identidades, po-
si¢des, deslocamentos e diferengas especificas.

Realmente, ndo foi outro o meu exercicio no caso de duas
analises de Poe — O gato preto ¢ O diabo no campandrio
(DaMatta 1973a e 1973b). No caso do primeiro conto, € facil
compreender que ¢ justamente um animal morto em circuns-
tancias dramaticas e sem razdo aparente (o gato Plutdo) que
determina a descoberta de um assassinato. O gato preto, assim,
ndo s6 ¢ capaz de falar e denunciar, mas de revelar-se funda-
mental na elaboragdo do destino de um ser humano (o infeliz
herdi do conto de Poe).

O que minha analise demonstra ¢ como o animal domésti-
co (situado de fato entre homens e bichos, sem ser uma ou ou-
tra coisa) serve como elemento articulador entre o homem, seu
destino e sua mulher. E ainda, entre todos esses elementos € a
sociedade inclusiva — sendo realmente uma constante na obra
de Poe — , essa violenta e radical separagdo entre o universo
privado ( com suas ambigiiidades e motivagdes anti-sociais) e
o mundo publico, envolvente, que no final acaba por triunfar.
Mas esse uso dos animais domésticos e das posigdes entre o
mundo privado (da casa e da mulher) e 0 mundo publico € uni-
versal pela experiéncia antropologica. Mas dizer apenas isso
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ndo seria o suficiente. E preciso descobrir como esse mecanis-
mo € atualizado em nossa sociedade. Ora, na busca, tudo se
torna diferente € relevante. Porque o gato preto s6 pode denun-
giar e revelar, so pode falar e tornar-se um elemento que faz a
Justi¢a, quando vira um gato magico, e quem fala de gatos ma-
gicos, fala, evidentemente, por meio da linguagem poética, li-
terdria, de uma historia fantdstica.

Na histéria de Poe, o contexto esta bem estabelecido: tra-
ta-se de um conto, uma obra de ficgéo, onde tudo pode aconte-
cer e tudo pode ser ambiguo, o compromisso do autor ndio sen-
do mais com a coletividade como fonte de legitimagio, mas
com sua individualidade no seu sentido mais puro e integral.
Mas a ambigiiidade da narrativa s6 acontece porque o autor
manteve um compromisso exagerado consigo mesmo (narrati-
vas de terror ou histdrias fantésticas estdo ligadas em nossa
sociedade com um plano maximo de individualismo, ponto que
Todorov [1970] certamente ndo percebeu), dai o uso da primei-
ra pessoa; mas, também, e principalmente, porque um animal
doméstico — o gato — foi deslocado. Isto é, um gato saiu do
seu dominio cotidiano e normal, tendo sido situado num con-
texto especifico, onde poderia transformar-se.

Qualquer histéria semelhante, com gatos e homens co-
metendo assassinatos, tende a ser banida do universo de
plausibilidades do nosso mundo didrio. Na moldura da l6gica
do mais puro poder ou das leis do comércio e da industria, em
pleno sol que faz o operério suar e o patriio contar seu lucro,
essas historias ndo passam de “bobagens”™ e “tolices”, meras
expressdes ¢ reflexos de uma sociedade que se compraz em
fugir de si mesma. Mas, na moldura da propria narrativa, den-
tro do quadro que a propria histéria estabelece e inventa, na
voz soturna do seu narrador e & luz de uma vela, o texto adquire
uma potente realidade. Donde se conclui que o mégico pode
ser tomado como banalidade e a literatura fantastica equacionada
com um alto grau de individualismo.

. Do mesmo modo, minha segunda analise enquadra como
objeto um conto dito pelos antologistas de Poe como de “hu-
mor”. Trata-se de uma narrativa na qual Poe busca uma soci-
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edade totalmente fechada e sem historicidade, onde o tempo ¢
ciclico e repetitivo. Essa aldeia, redonda e com sessenta casas,
exatamente como um grande e vivo relogio, procura parado-
xalmente ser uma comunidade sem tempo. Sua tragédia ¢ a de
um dia encontrar um Demdnio (vindo do mundo exterior!) que
faz explodir em seu seio o tempo histoérico e, com ele, a
imprevisio. A sociedade entdo se desfaz, ficando de fato
fulminada com a desintegrago do seu sistema social, todo fun-
dado numa nogdo de tempo plenamente automatica.

E evidente que a sociedade inventada por Poe € mais uma
“utopia”. Mas em seu trabalho procurei mostrar que aquilo que
para nos era uma ficgdo desvairada, beirando mesmo as raias
do humoristico de tipo tragico, constituia uma profunda refle-
x&0 sobre um determinado tipo de sistema social que realmen-
te existe, desde que se conhega como operam alguns sistemas
tribais. E mais, que a fantasia humoristica de Poe era a mais
concreta realidade em algumas sociedades tribais do Brasil
Central, entre as quais havia vivido como etndlogo. Entre os
Apinayé (cf. DaMatta, 1976b), os Canela (cf. Nimuendaju,
1946), os Krahé (cf. Melatti, 1970), os Gavides (cf. Laraia &
DaMatta, 1967), os Kayapo (cf. Turner, 1966), os Suya (Seeger,
no prelo) e os Xavantes (cf. Maybury-Lewis, 1967), as aldeias
sdo circulares, o tempo é concebido ciclicamente e € impossi-
vel pensar a realidade econdmica, politica e cosmoldgica sem
introduzir na reflexdo a imagem de um cosmo circular. Tal e
qual a aldeia de Edgar Allan Poe.

Meu trabalho com o texto de Poe pretendeu, portanto, re-
velar como o espirito humano realmente trabalha insuspeita-
mente as mesmas formas e realidades como problemas univer-
sais, como o de criar uma estrutura capaz de sustentar uma no-
¢do de tempo ciclica. As solugdes coletivas e individuais, limi-
tadas por um problema gigantesco, tendem a ser surpreenden-
temente parecidas. ,

Diante dessas consideragdes, parece que ndo teriamos
muito a perder com uma antropologia que fosse capaz de tomar
como objeto de estudo e de comparagio elementos cujo bergo

se situasse em escalas de realidades diferentes, desde que a
moldura dessas “realidades” fosse respeitada.

CARNAVAIS, MALANDROS F HEROIS 315

, que-se sugerir, entdo, que uma antropologia da literatura
¢ também uma sociologia dos objetos deslocados e dos desio-
camentos possiveis e efetivos a que um dado autor submeteu
alguns objetos antes tomados como fixos e imutaveis. Foi so-
mente um Poe que fez um gato preto falar depois da morte

dengncnando um assassino e forjando a trajetoria de um anti-’
her6i. Foi Guimardes Rosa quem transformou um fazendeiro
ppderoso em Matraga. Mas ¢ preciso observar que ambos rea-
lizaram esses deslocamentos estabelecendo certas condicdes

!3, quando estudamos essas condigdes, verificamos que estamos.
as voltas com formas coletivas. Unimos entfio o autor com a

narrativa, o criador com a criatura e a literatura com a socieda-
de e seus mitos.

NOME, “PERSONA” E TRAJETORIA SOCIAL

A narrativa de Rosa ¢ absolutamente coesa. Nada ha no texto
que perca de vista Augusto Esteves, apresentado por sua filiagdo
ao coronel Afonso Esteves e ao local de origem. O nome
Matraga', como diz o narrador, “ndo é nada”, o que, como vere-
mos mais adiante, contém numa férmula minima toda a men-
sagem da obra, pois Matraga é o outro lado de Nho Augusto
seu simétrico inverso. ’
Realmente, o ator principal e central da trama tem trés
nomes. No paréagrafo de abertura, o narrador menciona seu nome
completo, Augusto Esteves, denominagio que logo vem subli-
nhada por uma forma alternativa (“ou”) Nhé Augusto, “o ho-
n?em”, modo significativo e absolutamente coerente c’ie clas-
sificar as figuras dominantes (autoridades, patrdes, chefes, Ii-
deres) no meio social brasileiro, muito especialmente no rr;eio
rural (cf. Sigaud, 1972). De fato, homens sio todos aqueles que
ficam no alto das hierarquias, abrangendo tudo e somando em
suas pessoas todo o sistema social. Os homens sdo, assim, de-
nuncnadps por seu cargo e posigdo social. Todos os outros’sﬁo
pela logica da categoria, fémeas ou meninos, na dupla oposigﬁ(;
dos sexos e idades, pois diante do lider e do patriio tudo deve
ser a um so6 tempo inferior e complementar. O nome Matraga,
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ento, recorde-se esse ponto critico, so € utilizado como refe-
réncia no titulo e no final da novela, quando o herdi encontra a
beatitude, integra-se no seu “outro lado™ e sorri um “sorTiso
intenso nos labios lambuzados de sangue, e de seu rosto subia
um sagaz contentamento” (p. 387).

Num primeiro momento interpretativo, diria que a figura
basica do conto tem um nome inicial e neutro, uma designagao
a-histérica que serve apenas para marcar sua posigdo como in-
dividuo num registro juridico. Tal nome é Augusto Esteves.
Logo, porém, é esse nome transformado em alternativa, Nho
Augusto, termo categorial € composto de uma forma de presta-
¢do de senhorio, capaz de refletir o ponto basico da trajetoria
de heroi como figura critica na estrutura social de seu meio.
Este seria o nome marcado dentro do sistema de poder da sua
comunidade, onde ele ocupa uma posigdo de alto prestigio, de
tal modo que o nome proprio ndo pode ser divorciado do titulo
de “senhor”.

E aqui é impossivel ndo lembrar o significado do nome
Augusto: divino; um nome imperial com nascimento em Roma,
fonte de todo o poder e dominio.? Nh6 Augusto, assim, € mais
que um nome proprio. E um classificador social e de poder: um
instrumento destinado ao estabelecimento de descontinuidades
na ordem social. O terceiro nome, Matraga, corresponde a der-
radeira etapa na trajetoria do heroi. Por ele ja se pode comegar
a entender a afirmativa do narrador, segundo a qual “Matraga
ndo é Matraga, ndo € nada”.

Sé existe conflito e, conseqiientemente, drama quando
Augusto Esteves, esse portador de um nome neutro, da lugar a
Nhé6 Augusto. A novela comega com Nho Augusto, que se trans-
forma em Matraga apenas no final, podendo-se considerar a
mensagem narrativa como o estudo desse processo de trans-
formagdo de um nome em outro — de um homem em outro, ja
que tais designagdes sdo indices fortemente marcados de iden-

* Agradego a Maria Coeli Cerqueira Leite pela sugestdo de também analisar o nome de
Augusto. Para esse problema do significado do nome proprio, ver a importante discus-
sdo de Claude Lévi-Strauss, 1970. E, para o estudo dos nomes e seu significado sociold-
gico em sociedades tribais brasileiras, ver DaMatta, 1976b.

e s
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tide}des sociais desempenhadas por seu portador. O conto seria
assim, também um estudo de caso, em que Nhé Augusto o,
“alteado”, o de “peito largo™, o “pisoteador”, o “varador cias
massas”, o prepotente e poderoso, é transformado em Matraga
—ou matraca?, a troca de consoante ¢ significativa —, sim-
ples instrumento divino, ordenador e anunciador da paixdo
prototipica de Cristo nos dias de sua morte e como personagem
magno de todas as renuncias.

Quando atualiza seu nome classificatorio (Nhd Augusto)

o ator cf um separador de pessoas, um ser da ordem fundada n(;
prestigxo e no poder politico e econdmico. Mas, quando esta
investido no papel de Matraga, o homem nada mais ¢ na estru-
tura e na ordem social. O que significa dizer: passa de
manipulador dos recursos da ordem a instrumento da paixdo
dgq-ueles que se dedicam a comunhio e 4 mediagdo entre as
divisSes exclusivas da ordem. Como Matraga, Augusto Esteves
descobrfa um novo espago social oposto ao mundo social de
onde veio e que esta relacionado dialeticamente a ele. E o espa-
¢o motivador por um “outro mundo”, o mundo da rentincia. De
fato, ndo ¢ Matraga em processo de emergéncia que liga bran-
cos e negros, pobres e ricos no seu purgatério? E ndo ¢ ele
quem relaciona a ordem social e a marginalidade, irmanando-
se a Jodozinho Bem-Bem, um jagunco, banido da ordem, mas
mantendo com ela relagBes necessarias? ‘

No ritual catdlico romano, a matraca anuncia — como
ocorre com o pipocar dos tiros numa batalha — uma jung#o.
Seja entre o Cristo no seu sofrimento e os pecadores que o con-
denaram e por ele e através dele irdo obter a Salvagdo, seja
entre bandos opostos que se enfrentam,; seja, ainda, entre aque-
les que e§t§o engajados numa peniténcia (que é uma renuncia
temporérla do mundo) e os homens comuns. No interior do
Brasil, convém lembrar, a matraca sempre anuncia a passagem
dos penitentes, “a fim de que os notivagos voltem para suas
casas e os retardatdrios fechem as janelas, para nio serem viti-
mas de sangGes sobrenaturais — doengas ou morte™ (Queiroz,

1973:83). Matraga, como veremos mais adiante, ¢ um instru-
mento de renancia.
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Os dois nomes de Augusto Esteves marcam seus dois pa-
péis sociais predominantes. De um lado, sua pessoa revelada
pelo fazendeiro poderoso e prepotente, aquele que comanda
e separa homens e que € proprietario de terra, g'fld'0~e gente.
Que se julga “alteado” e capaz de transcender as dw!soes entre
o Bem e 0 Mal, o puro e o impuro. Isso, pelo menos, € o que nos
informa o nome do senhorio, Nhd Augusto. Num outro p6lo,
entretanto, 0 nome Matraga parece indicar o.li gador cie hOfnens
e categorias sociais, revelando um papel social que ndo foi her-
dado com o gado e a terra, mas duramente constituido por uma
peniténcia: uma descida ao mundg dos pobres, dos negros €
dos périas, ap0s ter perdido a condigdo de poder.

Desse modo, enquanto o nome Nho Augusto aponta para
a ordem social e para uma posigao superior na sua hierarquia, o
nome Matraga revela a marginalidade de quem vagou como
um individuo no meio dos pobres, da natureza e dos bandidos,
recusando-se — como faz um verdadeiro renunciador (cf.
Dumont, 1970: Capitulo 3) — a retornar ao rr'lun'do, de onde
partiu e no qual tem direitos concedidos pelos mdwnduc{s,Num,
mundo ndo complementar, mas paralelo, quando a posi¢do ¢
definida pelo desempenho: pelo que se faz € ndo pelo que se
herda. Poder-se-ia dizer entdo que Matraga € um nome que in-
dividualiza, indica despojamento e coloca seu portador como

um igual perante as leis e regras gerais que governam 0'm~undo;
ao passo que o nome Nho Augusto marca a condtgao‘ do
abrangedor hierdrquico: a pessoa que tem direitos, faz as leis e,
obviamente, ndo precisa segui-las (ver, para elaboragdo dessa
dicotomia bdsica, o Capitulo IV). o ’

Nosso heroi combina em si mesmo trés posi¢des a um so
tempo unas e distintas: o homem neutro e registrado juridica-
mente (Augusto Esteves) que pode ser tudo e nada, a pessoa da
ordem, da dominagdo e do poder (Nho Augusto) que, como
patrdo todo-poderoso, abusa de sua posxgﬁg ¢ pensa poder
transcender o Bem e o Mal, o amor ¢ o odio, a riqueza e a
pobreza; e finalmente o individuo que descobre sua pr'é.prla al-
ternativa, o renunciador — espécie redentora e sintética dos
outros dois.
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Dir-se-ia que a narrativa reproduz em seu processo dra-
matico as passagens do heroi de um nome ao outro. Cada nome,
portanto, marca (ferra, poder-se-ia dizer, utilizando a lingua-

gem do conto) as etapas e os papéis sociais dominantes da exis-
téncia do personagem.

MARGINALIDADE, RENUNCIA E VINGANCA

A seqii€ncia de nomes corresponde aos eventos fundamentais
da narrativa. Existe um nome de apresentagfio ( inteiramente
neutro), um nome classificatério e pessoalizado, incorporado
numa biografia claramente apresentada (Nh6 Augusto), ¢ um
nome conquistado e Gnico, individualizado (Matraga). Nessa
mudanga de nomes, nosso heroi ndo est s6. Os exemplos sdo
fartos tanto na literatura quanto na historia e na sociologia, pois
a uma mudanga de posigdio social sempre corresponde uma
mudanga de nomes préprios ou classificadores ( titulos, name-
ros, etiquetas etc.).

A criada obscura e sem nome se transforma na radiante
Cinderela; o Dr. Jekyll, em Mr. Hyde; Edmond Dantés no con-
de de Monte Cristo; Antdnio Vicente Mendes Maciel no Ant-
nio Conselheiro; o respeitavel e exemplar funcionario publico
Joaquim Soares da Cunha em Quincas Berro D’ Agua; Virgulino
da Silva Ferreira, em Lampido; o andnimo Edson Arantes do
Nascimento, em Pelé; e Nhé Augusto, em Matraga. A 16gica
¢ impecéavel e os exemplos podem ser facilmente multiplica-
dos, ja que a uma mudanga radical de status corresponde uma
mudanga de posi¢do na hierarquia social, € o nome proprio é
um dos elementos privilegiados para denotar tal passagem em
algumas sociedades. De fato, em sistemas altamente hierarquizados
e holisticos, 0 nome é sindnimo da posi¢io na hierarquia, de
modo que a degradagdo da posigdo é igual a “manchar”,
“macular”, “sujar” e “ofender” o nome. Do mesmo modo, o
nome fica preso a certas posigdes, de tal forma que pronunciar
0 nome sem o necessario respeito ¢ equivalente a atacar ou
desrespeitar a pessoa € a posi¢do que ocupa numa hierarquia,
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seja ela piblica ou de parentesco. Entre nos, por exemplo, o
“nome da mae” ¢ igual a propria mée. De modo que o desres-
peito a0 nome ¢ idéntico a degradagdo do papel social, exigin-
do uma satisfag@o.

A entrada em dominios bem demarcados exige a mudan-
ca do nome original e a adogdo do “nome de guerra”. Salva-se
o nome da familia, que, em certos ambientes, ficaria mancha-
do, permitindo a individualizagdo e marcando a mudanga de
condigdo social. Em universos pessoalizados e hierarquizados,
a entrada nas Forgas Armadas se torna dramatica pelo recebi-
mento de um niimero que substitui o nome préprio, isso junto
com o tratamento ideologicamente impessoalizado e visto como
dramatico, quando “se fica igual a todo mundo”, sujeito as
mesmas regras gerais.

Vale a pena observar, alids, que a troca de nomes sempre
corresponde 4 mudanga da apelagdo inexpressiva (porque ndo
tern historia ou marca) pelo nome forte e expressivo. De modo
que a troca de nomes expressa a passagem do anonimato a no-
toriedade e, freqiientemente, da condigdo de individuo a con-
di¢do de pessoa. Realmente, como j& indicamos no Capitulo
IV, nada mais fundamental do que poder tornar-se uma pessoa
e — quem sabe? — transformar-se numa superpessoa ou cele-
bridade, num VIP. De modo curioso, 0os nomes arrolados aci-
ma, com excegdo de Pelé e do Monte Cristo, sdo indices de

uma transformacdo em celebridades justamente pela negagdo
da ordem estabelecida. Em outras palavras, foi justamente re-
cusando as condi¢des de dominagdo vigentes na estrutura soci-
al que alguns individuos achatados pelo sistema de poder con-
seguiram transformar-se em pessoas, ganhando assim peso,
valor, respeito e, as vezes, poder dentro da sociedade que de
varios modos os explorava violentamente. A outra excegdo €
obviamente a do proprio Matraga, que se recusa a voltar para a
ordem, onde ocupava um lugar superior. Ele prefere. em oposi-
¢fo A trajetoria comum a muitos herdis. permanecer na zona
intermediaria e alternativa que o “sertdo” representa na obra de
Rosa, como o lugar do nem 14 nem ca. A outra realidade em
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oposigdo dialética a0 mundo cotidiano das hierarquias dadas
pela filiag@o, heranga e parentesco. O “sertdo”, assim, equivale
a0 limen, a margem, ao cangago: aos universos invertidos onde
as alternativas sdo possibilidades reais.

- ‘Mas, além da mudanga de nomes, o que caracteriza a tra-
Jetorla.desses personagens? Nio ha duvida de que eles sdo cir-
cunscritos por um paradoxo que se configura claramente quan-
do se observa que uma mesma pessoa foi capaz de ocupar duas
pos1.(,‘6es radicalmente opostas no curto ciclo de sua biografia.
As§1m, por exemplo, Virgulino da Silva Ferreira foi pequeno
agricultor, totalmente submerso na estrutura de exploragfo do
m.un'df) rural nordestino, mas — por forga das circunstancias
histdricas e pelo instrumento que escolheu para exercer seu
pro?isto'(as armas) — passou a bandido temivel, vindo em con-
sequiencia a ocupar uma posigdo oposta aquela que anterior-
mente o sufocava.

Trata-se, em poucas palavras, de uma drastica passagem
de'opjeto a sujeito, de vitima a vingador, de individuo passivo e
sujeito as duras leis da oferta e da procura (todas sempre pen-
d.endo para o lado do patrdo que as aplica e controla, como na
h1§téria- de Pedro Malasartes) a pessoa ativa, que faz suas pro-
prias leis e as aplica aos “grandes” e poderosos. E nés sabemos
como Lampido legislava invertendo os costumes locais, man-
d.ando que todos dangassem nus em bailes e tomando “er;lprés-
timos” dos ricos, fazendo com que eles mesmos trouxessem o
dinheiro.?

Num certo sentido, essa mudanga radical de posi¢do ex-
pressa uma reinterpretagdo da sociedade pelo individuo que
em-Vlrtude mesmo da mudanga de posic¢do, dela se destaca,
abrindo novos espagos sociais. ’

O mesmo movimento ocorre no caso dos outros heréis
como se eles tivessem adquirido a capacidade de reencamagﬁ(;
em tipos socialmente adversos ¢ invertidos entre si. E precisa-
mente essa distincia que caracteriza a Cinderela de modo par-

* Ver o excelente texto de Mari i i
a Isaura Pereira de Queiroz, O. ]
€sses pontos surgem de modo claro. E também SoQuza, 19’73.S cangaceiros (1977), onde
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ticularmente claro, € também o personagem de Dumas. Edmond
Dantés, heroi especialmente talhado.‘ €OmMoO J Vimos, para serd 0
patrono de nossos personagens sociais. Antes, entretattto, .e
realizar a comparagio do Monte Cristo com o Matr’aga, ¢ preci-
so elaborar mais o problema da passagem de posigdes socua:jls
como um mecanismo fundamental daquilo que chamamos de
“tragédia”, ou “drama”, pois ha o que parece ser um bom exem-
plo de como a sociologia comparada pode oferecer uma inter-
pretagdo convincente desses géneros. .

As inversdes ocorridas com 0s personagens actma se ca-
racterizam por dois componentes basicos: (a) levam aduma
mudanga radical de posi¢do soglal e (b) essa mudanga pode S:;r
em diregdio aos grupos centrais da sociedade (caso tlpu(:io a
Cinderela e do Monte Cristo), com uma r,nudanga ascen en;e
da posi¢@o social. A outra po.ssibl'lldade éa fia mudanga f 3
passagem para os estratos mais baixos da socne.dade’, uma sai
da” da ordem, mas na diregdo das “ terras de ningueém do,\Sl.S-
tema social. E isso que ocorre tipicamente no caso de Antonlo
Conselheiro, Lampido, Dr. Jekyll e Matraga. Outra dlmetlsao
dessa passagem ¢ um momento marginal, em que o herdéi se
acha num estado intermediario, e ndo pertence nem ao seu pro-
prio grupo nem a categoria que futurar?ente vai integrar.

O estado de plena liminaridade € o momento em que o
heroi fica destacado do seu fundo social, do‘seu meio, (}e sua
classe e, conseqiientemente, fica individualizado. lsto é, fica
em oposicdo total a sua sociedade, apre.sentando-sefomo uma
alternativa para o comportamento social. Suas_ agdes, assim,
ganham peso formidavel, podendo ser generalizadas e trans-

s em atos modelares.
fom?\(}lis uma distingio fundamental dessa ordem de passa-
gens ¢ a consideragdo de que, em certos casos, aqqele que feza
passagem ndo mais retorna ao seu ponto original. Eo que aco(rll-
tece no caso de Antdnio Conselheiro e, em certo sentido. no de
Lampifo e outros bandidos que sdo ﬁ{lalm.ente mortos e nunca
mais retornam & ordem social. Ndo ha, pois, um confron't(.) en-
tre as duas identidades sociais que marcam de modo critico a
sua historia de vida. Mas também ¢é evidente que no Brasil a
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trajetoria dos bandidos difere substancialmente da dos
renunciadores, dos chamados “lideres messidnicos”. Isso por-
que a morte dos bandidos ¢ precedida de um julgamento, oca-
sido em que ndo so se legitima a violéncia policial, como tam-
bém se fecha o seu ciclo biografico e se faz um confronto
entre as suas duas vidas. De fato, a legitima¢iio da morte de
bandidos ¢ dada pelo julgamento e consenso sobre sua nature-
za daninha, tudo isso sob a égide de olhos vigilantes dos grupos
que detém o poder. O homem &, afinal, um bandido, com sua
biografia enfeixando a¢des contraditorias e ambiguas em ter-
mos da moralidade social. E o jiri nada mais é do que esse
ajuste de contas, quando se pode ver a pessoa, destacada e estu-
dada em termos de suas duas vidas: como homem de bem e/ou
como assassino e bandido.

No caso de Antdnio Conselheiro, porém, nao pode haver
esse julgamento. Aqui, o personagem reuniu em torno de si ndo
um bando de malfeitores, mas familias, gente comum que cons-
truiu com ele uma cidadela de fé, uma comunidade paralela ao
mundo social brasileiro, onde — acreditavam — poderiam vi-
ver de acordo com suas proprias regras. Enquanto Lampido tem
uma trajetoria em ziguezague, saindo e entrando na ordem, para
exercer seu papel de vingador generalizado e exercer seu sa-
que, Ant6nio Conselheiro faz um movimento sistematico para
fora da sociedade. Na diregdo de um mundo NOVvo, um universo
inventado — deixando para tras o sistema, com tudo o que ele
representa. Afinal, como veremos a seguir, ele — como Matraga
— € um auténtico renunciador.

Nesta linha de reflexdo, sugiro ser esse confronto de pa-
péis o elemento fundamental do mecanismo que chamamos
“vinganga”. E agora estamos na posi¢fio de comparar o drama
de Monte Cristo com o de Matraga.

Vista de um prisma sociolégico, a vinganca nada mais
parece ser do que o caso extremo (ou limite) da passagem entre
posi¢des sociais descontinuas, realizadas porém por um mes-
mo individuo que estd em confronto com os valores e as pesso-
as que sustentavam seu papel social inicial. Deixando de lado o

problema complexo e fascinante do estudo da vinganga em ter-
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mos de uma fenomenologia dos papéis ou identidades sociais
desempenhados por um mesmo individuo, gostaria apenas de
sublinhar que € precisamente nesses casos do confronto que o
fechamento do ciclo se faz e ha, portanto, um retorno do hero6i.
Mas vejamos os dois casos de modo mais detalhado. Em
seu importante trabalho “Da vinganga”, Antonio Candido (1964)
ajuda, com os dados que fornece, a desenvolver esta interpreta-
¢do, pois Dantés €, no curso de sua aventurosa vida, “marinhei-
ro, prisioneiro, contrabandista” e também “sabio, milionario e
aristocratico” (Antonio Candido, 1964:20). Seu retorno do ver-
dadeiro “purgatério” que foi a prisdo de If (e o nome, por si s0,
talvez merecesse um estudo) constitui o fechamento de um ci-
clo, o qual ¢ equivalente ao resgate de uma divida para com a
sociedade que tdo injustamente o condenou. Por causa disso,
pode-se dizer que o retorno de Dantés como conde de Monte
Cristo ¢, no plano da interpretagdo socioldgica, uma
contraprestagao moral, como ocorre com as dadivas que, con-
forme revelou Marcel Mauss (1974a), seguem a regra do dar-
e-do-receber, no permanente ciclo de reciprocidade que cons-
titui a linha mestra do tecido social.

Mas, enquanto o livro de Dumas aborda o problema da
vinganga de modo direto, isto &, o tema central de seu romance
¢ a mais completa onipoténcia do herdi — capaz de resgatar
sua divida para com todos aqueles que lhe fizeram algum mal
—, anovela de Rosa toma o mesmo problema, mas s avessas.
Nela, a trama é conduzida no sentido de uma inibi¢do da vin-
ganca e das suas possibilidades como instrumento basico de
salvagdo moral, isso num meio em que 2 vinganga ¢ uma nor-
ma prescritiva e esta reificada inscrita nas formas absolutas e
“naturais” do comportamento. Conforme nos diz o bandido,
seu Jodozinho Bem-Bem, “... quem ¢ mais que havia de querer
obedecer a um homem que néo vinga gente sua, morta de trai-
¢d0? E aregra!” (p. 383). Dai sua necessidade imperativa de
tirar vinganga de um dos melhores homens do seu bando e,
assim, lavar sua honra de bandido respeitado e de verdadeiro lider.

No caso de Monte Cristo, o retorno do heroi € um elemen-
to central, como se Edmond Dantés estivesse irremediavelmente
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llgadf) a sua comunidade e ao seu papel social de origem e, em
sua vinganga, estivesse estabelecendo uma contrapresta 5(;
tpdo que Ihe fizeram em termos de ingratiddes, intrigas g in'ﬁzr
tlgas.}\lq caso de Nho Augusto, porém, as agdes se passam ndm.';
dlreQ?.O Inversa. Aqui, o que ocorre é um afastamento e pro
gressivo abandono da prépria vinganga, como se o heréi fp :
des’co.brmdo — quando se vai transformado em Matraga ——OSS:
esta livre € nao preso a uma contraprestago de honra devic?a :
sua comunidade original. :

Ao cgntrério do mundo dos seres naturais, que sdo forca-

dos aseguir um ciclo inexoravel que a todo mom’ento 0 narragor
e Nho Augusto apreciam, Matraga rompe com ele, abrindo ca-
minho para fora '(e ndo mais para dentro da sociedéde) tornan-
df)-se’mals ¢ mais individualizado. Assim, enquanto n,o trajet,
pxogrgﬁco_dos heréis ha uma saida do sistema, uma conse iicjanto
individualizagdo e um retorno (que fecha o éiclo triunfacrllte dg
per'son.agem), no caso dos renunciadores existe uma progressi
va mfimdualizagﬁo, rompendo-se irremediavelmente osg la 01;
que llgam 0 personagem a sua formagdo social original. A gui
orperlodo de individualizagdo marginal (quando o her.éi ::lsta';
s0, fora do grupoe amercé de forgas perigosas) ndo serve como
ponto’ dg apolo para um retorno triunfante como heroi. Mas, a
contrério, a 1r}d1vidualizag:?10 marginal é ampliada e 1‘1.50 su’ e(-)
;(a)faa.mll{enuncw}glores .al?re.m novos espagos sociais, herois lie-
dogf:i lhoo;rgz?ge;.s sociais ja existentes, como € o caso classico
{\ban’dc?nando seu ciclo de retorno, Nho Augusto inicia
Sua via-Crucis no momento em que vé frustrada sua primeira
tentatlv?l Fle vinganga, quando vai ao encontro do seu maior e
mortal inimigo, o major Consilva e, na fazenda deste Gltimo
esba~rra em sua fragilidade como um chefe sem seguidores ’
patrdo sem terras, um marido sem mulher. o
sofreg cc()jnde de~Monte Cnstcg, como revela Antonio Candido,

a decepgio da onipoténcia que. no final, o condena a
uma supermarginalidade. Matraga, ao contrario, sofre inicial-
mente o peso e 0 jugo da impoténcia que o imped:: de reassumir
seu lugar na estrutura social que o expulsou como um derrota-
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do. Sua vitéria é a vitoria do mistico sobre o econémico, o po-
litico e 0 moral, do mesmo modo como ocorreu com Antdnio
Conselheiro, também expulsou da ordem social por eventos
terriveis: uma luta de familia na versdo histérica; o assassinato
da mulher e da mae, depois de uma intriga engendrada pela
propria mée contra a mulher, no mito do povo do sertdo (cf. da
Cunha, 1938:165).

O que distingue o Monte Cristo de tipos como Antdnio
Conselheiro e Matraga é que, com 0 seu retorno, ele fecha seu
proprio ciclo. Mas, no caso dos renunciadores, o ciclo social
fica em aberto, fechando-se apenas num plano mistico, quando
“este mundo” e “esta vida” se ligam finalmente ao “outro mun-
do” e 2 “outra vida” pelo duro caminho da renincia, como se 0
gesto final de reciprocidade que a vinganga fatalmente engen-
dra fosse orientado para um outro plano. No caso de Matraga,
para o plano cosmico, onde o heroi comuta a vinganga, vingan-
do-se — paradoxalmente — no proprio vingador, ou nele mes-
mo por meio da sua imagem paradigmatica, seu Jodozinho Bem-
Bem, jagungo e vingador social.

Inibindo sua vinganga, Matraga rompe com os elos
de reciprocidade e desfaz definitivamente o mecanismo que 0
prendia a sociedade. Ele se torna um individuo, precisamente
porque deixa de retornar, finalmente recusando assumir pela
vinganga sua posi¢io complementar numa hierarquia. Matraga,
entiio, rompe com sua sociedade e com a hierarquia nela vigen-
te, criando um espago especial para sua existéncia. E, assim
que deixa de ser um vingador, abandona o sistema hierarquico
em que ocupava uma alta posigdo e abre um caminho para seu
destino e o de quantos afinal decidem do mesmo modo reagir
contra o mundo social estabelecido.

O caminho de Matraga é oposto aquele apresentado no
mesmo livro, mas num outro conto, significativamente intitulado
«“O duelo”. Nele, a vinganga se completa e a reciprocidade so-
cial ¢ assumida integralmente, ainda que o vingador venha a
falecer pateticamente de morte natural, causada por um mal
cardiaco. Mas é muito apropriadamente seu compadre quem 0
representa na hora magnifica das complementaridades finais,
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no momento da vinganga e na hora em que todos os ciclos se
fecham, como a entrada do verdio e o final do inverno.

Em Matraga, atrajetoria do herdi também é marcada, para
aﬁrmar.a importancia do problema, por vingangas men(;res e
expressivas. O inicio do conto marca logo uma situagio em
que um capiau encontra nas agdes prepotentes de Nho Augusto
(que lhe rouba por um lance muito alto a namorada num leilio
de santo) o motivo de sua vinganga, ocorrida logo a seguir.
quanfio Nhé Augusto € surrado pelos capangas do mi'o;
cons1lya. No momento em que Nho Augusto tem sua vingarJ1 a
impedida, o pequeno e amarelo capiau pode realizar a sua gé
que o her6i o reconhece no meio da gente do major que ’lde
aph.cava tremenda surra. Estava, assim, cumprida a divida do
capiau para com Nho Augusto e seu ciclo terminado, ja que
vingar, como vimos, € juntar as pontas de uma trajetéria,l social
fazendo-se o confronto de posigdes e situagdes sociais inverti-,
das e opostas entre si.

. 0 primc?iro ciclo da novela ¢ fechado com a vinganga do
anonimo capiau, como que ampliando dois pequenos textos de
abertura da narrativa, onde o leitor ¢ apresentado a dois enig-
mas: uma velha cantiga (que retorna, fechando seu ciclo (g>r
meio do r'larrador e do leitor moderno) e um verso que diz pue
tanto o rico quanto o pobre devem ir embora: ou seja aqlei
naturgl obriga e determina o movimento tanto para que|;1 esta
em cima como para quem estd em baixo. E, mais claramente
ainda, 0 provérbio capiau afirmativo de que o sapo nio pula
por boniteza, mas por precisdo. Isto &, 0 sapo tem de pular mes-
mo, tal e qual os homens devem vingar-se € os pobres — como
vimos no capitulo anterior — procurar trabalho, na reificagio
que submete e torna “naturais” as regras da vinganga e da jgual-
dade moral. e

Ivlas, se o capiau se vinga, Dionora — a mulher adaitera
de Nho Augusto — nunca vé fechado seu ciclo, pois Nho
Augusto jamais retorna para sua vingan¢a. Do mesmo modo
ﬁc? aberto o ciclo social da contraprestagéo ao major Consilva’
pois ndo ha um segundo encontro com ele. Ao contrario para;
todos de sua comunidade, Nhé Augusto, agora Matragz;, diz:
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“Pge a béngio na minha filha... seja la onde’for que ela ezteja;;:
E, Dionora... Fala com a Dionora que esta tudq em or ::m(.i
Depois, diz o narrador: “Morreu!"’ Fecha-se assim o ciclo lFte
sua biografia de modo mistico, deixando em aberto essa parte
a. )
° SU%’V :rjltretanto, ciclico o cenéfio onde os ’ca;’)ar.lgas (}e Nt:io
Augusto retornam ao major Consﬂya, como ¢ ciclico o ’a.tot '?
Matraga perder todo seu poder social e politico, como € intei
ramente ciclica a marcha das estagdes do ano, mudando sem-
pre em verdo e inverno, com as aves voando de su} parao nor;::i
em sua migragdo sazonal. O que Rpsa faz: porém, com T\; 0
Augusto — e certamente com 0 leitor — ¢ inibir o.cw]‘o az
suas proprias indagagdes, forj.adas na pergunta?an51osa. ma
quando é que Nhd Augusto val, afinal, se vingar”? "y
Num plano mais profundo, o fecham_e’nto de todo I:ZIC 0¢é
equivalente a “a hora e a vez” de cada um, ja que tal fe.c. aml\ig;
to implica um confronto entre pessoas ¢ papéis sociais.
como Nhd Augusto consegue fechar seu proprio ciclo, trans-
formando-se em Augusto Matraga?

A HORA DA RENUNCIA

Retomemos mais uma vez a narrativa. A. situag@o final € plena
de tensdo. Nho Augusto, depois de caminhar sem rumo pelos
sertdes e de ser capaz de sentir-se realmentfe hvre‘,‘ ‘enc?nfra 0
bando de seu Jodozinho Bem-Bem, seu amigo € “irmao- por
simpatia, que, no povoado do Tombad?r, estava prepe;.;andil u:;z
vinganga. Matraga descobre que Jo#ozinho Bem- em ha

perdido um de seus melhores homeps ¢ preparava vmgat;{q,a
contra a familia de seu matador. Aqui, a tentagdo ¢ dupla.’ a,
primeiramente, a tentagdo de retornar vitorioso aAsua proprle}
sociedade, pois Jodozinho Bem-Bem sabe que N?}o Augusto €
um homem como ele, mas situado do “outro lado da estrutura
social. Além disso, ele oferece a Nhér .Augu‘sto tod'os 0s seus
recursos, o que significa que nosso herot tem & sua dlSpOSlhqao a
forga necessaria para voltar a ordem e ali resgatar sua honra
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pela vinganga e pela violéncia. Nesse momento, a segunda ten-
tagdo de Nh6 Augusto é ocupar o lugar do jagungo assassinado,
0 que lhe permitiria novamente voltar a estrutura social como
um bandido. E aqui, Rosa revela uma profunda intui¢do socio-
logica, pois, sendo “irmdos” Nhd Augusto o fazendeiro e seu
Jodozinho Bem-Bem (noto o senhorio também no nome do
bandido), pois ndo estamos diante dos dois lados da mesma
estrutura social — ordem e desordem —, ambos unidos por um
mesmo propdsito complementar?

Mas, ao receber o pai assassino do seu jagungo, Jodozinho
Bem-Bem diz explicitamente que a vinganga é a regra. Ndo se
tratava de um ato de vontade, mas de um imperativo moral, que
ligava e religava todos os homens com seus patrdes, marcando
0 lado complementar e profundo das hierarquias sociais. E nes-
se momento que o velho, em desespero, apela para a forca de
Deus. E € nesse momento que aparece a oportunidade final de
Nho Augusto transformar-se em Matraga, na sustentagdo do
lance do pobre sertanejo.

A intervengdo de Matraga o transforma em representante
do Bem, em oposigio ao representante do Mal. E tem, ainda, a
forga de um exorcismo, separando definitivamente seu lado
vingativo (e preso a sociedade) do seu lado renunciador, livre
das leis dos homens e da natureza, lado que foi descoberto e
construido a partir de sua vivéncia num estado totalmente
liminar, apos ser marcado a ferro, ter perdido todas as suas li-
gagdes com o poder e vivido com um casal de humildes pretos.
O fechamento do ciclo de vida de Matraga, portanto, € realiza-
do no momento em que ele impede um vingador profissional
(um bandido social) de exercer sua vinganca.

Essa situagdo final é estruturalmente semelhante a situa-
¢do inicial do conto. Pois, como ocorre na cena de abertura, ha
um leildo. E um leildo € um encontro, uma arena onde todos os
interessados visam as vantagens de um meio que permite o li-
vre arremate dos bens. De fato, num leildo suspendem-se em
nome do santo as regras da hierarquia, pois todos sdo indivi-
duos com os mesmos direitos de arrematar os bens, desde que
tenham os recursos necessarios. No inicio da novela, é precisa-
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mente contra esse individualismo que Nho Augusto exerce seu
poder. Assim, ele destrdi as regras do leildo, e do individualis-
mo, arrematando a mulher que estava de namoro com o pobre
capiau. Ha, pois, uma incompatibilidade de raiz entre Nho
Augusto, o alteado, e essas situagdes de leildo, em que existem
regras submetendo a todos por igual. Subvertendo o leildo € 0
mercado, Nhd Augusto restabelece a hierarquia, destruindo a
igualdade das regras econdmicas. Voltamos novamente ao ponto
tantas vezes posto a descoberto, qual seja: o de um sistema em
que a moralidade (politica ou religiosa) tende a abranger as
regras economicas. :

Assim, no inicio da narrativa, Nhd Augusto arremata a
prostituta num leildo de santo, fazendo valer suas prerrogativas
de patrio poderoso. Mas, no fim do conto, um velho pobre,
desvalido e, sobretudo, desconhecido arremata Matraga no lei-
ldo de sua propria santidade e destino. A narrativa abre com o
personagem basico dividindo e separando, como um instrumento
que personifica o poder ¢ a alta posi¢do hierdrquica, mas no
final o que se revela ¢ Matraga em fungdo de um integrador
social, na fungdo simétrica e inversa a de separador. Aqui, quem
estd preso as regras € as invoca € seu Jo#ozinho Bem-Bem (logo
ele que, como bandido, delas vive afastado, por meio do seu
sistematico rompimento). Matraga que, como fazendeiro € pa-
trio, era um mantenedor de regras e leis pode agora libertar-se
delas e forjar sua propria salvagdo.

Matraga, entdio, que como Nhd Augusto desejava a vin-
ganga e por ela era tentado, inibe agora uma vinganga e, mais
ainda, impede a agio de um vingador profissional. Cumpre
assim o ciclo paradoxal de um homem que, dentro da ordem,
pautava seu comportamento pela via de um autoritarismo exa-
gerado e, na liminaridade do mundo do sertfio, acaba ordenan-
do sua existéncia e encontrando seu destino. Poder-se-ia acres-
centar que os herois, como pessoas que se podem ver em posi-
¢des sociais polares no curso de sua existéncia social. sdo seres
com o privilégio de poder completar o sentido de suas biografi-
as ainda em vida. Ao passo que para nos, homens comuns, 0
destino é algo invisivel, muitas vezes ansiosamente esperado.
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MALANDROS, VINGADORES
E RENUNCIADORES

C~omo vimos, o conto de Rosa trata de personagens e institui-
¢des ,fundamentais no universo social brasileiro. Seu primeiro
ator € o fazendeiro poderoso que perde tudo, sendo expulso da
socm@ac%e fmde vivia. Enfeixado na figura do fazendeiro, como
seu simétrico inverso, temos o jagunco, seu Joﬁozinho’ Bem-
Bem, que na narrativa também tem direito ao senhorio e apare-
ce como “irmd0” do fazendeiro, numa perfeita compreer;sﬁ
dos dois lados do mundo social brasileiro, em sua profund .
complementar dualidade entre bandidos e poderosos °
N Mas a novela ndo fica nessa oposigio de bandid.os e poli-
ciais, tomando como ponto central a perda do poder secular e
de modo Paralelo, a aquisigdo do poder mistico ou, como diz’
loan Lewis (1963), do “poder dos fracos”. Assim ;1 narrativa
evolve de uma situagdo equilibrada, em que o fazéndeiro Nho
Augusto tem'tudo (mulher e filha, simbolos de seu poder sexu-
ale reprodutivo, capangas, terra e poder), para uma outra posi-
¢d0 em que o patrdo perde tudo por meio e atos de roult))o e
usurpagZo, ficando na posi¢do de um perdedor social e, mais
do que isso, de um desonrado. Sua Gnica saida no c,c')d'
pessoalizado vigente no mundo social em que vivemos serilagg
resgate da honra: pelo instrumento onipresente legitimo da vin-
ganga. Ma§ isso € precisamente o que ndio acontece
. Rosa _mtroduz, pois, um elemento fundamental-do mund
social b_raSIleiro geralmente ndo percebido nos estudos que ro(3
curam mte’rpr.etar nosso universo social. Quero me referil: ao
ato de renuncia e a figura do Matraga como renunciador. De
fato, estamos acostumados a ver vingadores ¢ a aceitar a .vin-
ganga como parte e parcela mestra da biografia de varios ban-
didos sociais, cuja trajetoria social ¢ marcada pelo movimento
entre a (?rdem e a desordem, num constante ziguezague. Como
procure’l demonstrar, o vingador sempre retorna a orderr; r
que esta a ela e ao seu passado. P
Mas com os renunciadores tudo se passa de modo dife-
rente. Neles estdo rompidos os elos de ligagdo com o mundo
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social original, de modo que a rendincia constitui a negagfo da
vinganga. Pois, se a vinganga acaba por afirmar a violéncia
basica e pessoalizada da ordem social, a renuncia rejeita essa
violéncia institucionalizada e reificada como algo natural, pon-
do em cena as possibilidades de caminhos alternativos.
Realmente, na vinganga fica posto o primado das relagdes
pessoais, algo basico em sistemas hierarquizados, onde o con-
fronto e a satisfagdo da honra e da dignidade tém de ser canali-
zados para que a estrutura de posi¢des sociais, titulos e privilé-
gios seja abalada. Desse modo, os sistemas de relagdes pesso-
ais permitem sempre a conversao de conflitos que t€ém sua cau-
sa ou motivagio na exploragdo econdmica ou politica para o
plano moral em que sdo percebidose, as vezes, resolvidos como
uma luta pessoal: seja entre familias, seja entre individuos.
Niio é o sistema que ¢ considerado como a mola mestra do
conflito, mas certos individuos que representam posigdes im-
portantes no sistema. Culpa-se a pessoa ¢ nunca o sistema de
identidades sociais que essas pessoas desempenham (cf.
Gluckman, 1963). Um sistema institucionalizado de vinganca,
portanto, canaliza os conflitos e permite a tradugdo dos proble-
mmas universais em assuntos pessoais, ndo deixando que o pro-
blema seja visto como parte do sistema de relagdes econémi-
cas e politicas. O confronto final tem de ser necessariamente
violento, pois ¢ desse modo que se pode realizar o compromis-
5o entre a motivagdo individual (que demanda e exige satisfa-
¢d0) e a impossibilidade social e coletiva dessa satisfag@o, ja
que o sistema, ndo se pondo em causa, ndo quer ver rompidas
as malhas de sua hierarquia. A vinganga, apresentando a pes-
soa na frente do individuo, ou melhor, encapsulando o desejo
individual na vontade coletiva e legitimando-a através do pla-
no moral, permite o confronto, circunscreve pessoalmente a
violéncia, d4 margem ao alivio localizado das tensdes, manten-
do — e esse & 0 ponto central — o sistema de posigdes sociais.
Permite-se a tradugdo de tudo em termos pessoais, ndo porque
o sistema social seja réistico ou substantivamente diferente, mas
porque assim as institui¢des que formam seu esqueleto nunca
sio colocadas em causa. Esse, parece-me, ¢ um dos pontos
cruciais do dilema brasileiro.
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Ao d.esi.stir da vinganga, Matraga apresenta uma saida pes-
sqal e subjetiva para o problema da luta social no mundo brpz)lsi
leiro e atl{aliza uma possibilidade socialmente dada e legitima:
da‘pelo sistema: a rejeigdo absoluta de tudo. Teriamos entio
dois modgs basicos de interagdo com o sistema social. Num
deles, aceitam-se a vinganga e as hierarquias (vale dizer. 'o as-
sadq). E temos dois modos bésicos de vinganga: aquela, ui se
realiza 'ppr _meio da astucia, com o ridiculo servindo corr?o sua
arma prmc.lpal, ¢ este € 0 caminho seguido pelos malandros
cujo prototipo € Pedro Malasartes; e um outro modo de vingan-
¢aque s faz pelas armas e por meio da destruigdo fisica fogrma
mals.fgrte de reagfo que tem sido atualizada no caso dc; nosso
b:clndmsmo social. Como consegiiéncia, existem muito maj
vingangas pela astlicia ¢ por meio do ridiculo — que é umz
forma de manter um compromisso com o sistema, rompendo
com elp apenas verbalmente ou por meio de um cor;1port:men-
to mtelra.mente ambiguo, como vimos no capitulo anterior —
do.que vingangas claramente orientadas, visando a destruico
g:(lzal( e moral fjo algoz. Em outras palavras, temos mais ma](;n-

e s .. X .
o qug banc(ei i\fdlgfam com musica e por meio da relagdio jocosa)
’ Outro modo de reagir as demandas e repressdes do siste-
ma ¢ adotar a solugdo de Matraga e Antdnio Conselheiro, for-
ma forte,de rgjeitar a ordem social quando se abandona a sé)cie-
dade. Ha, assim, como que dois modos de rejeitar a sociedade
Num ('ieles, arejeicdo ¢ parcial e feita com auxilio da violéncia'
Essa é a solugdo dos jagungos e valentes como modo de ser‘
mas aqui o bandido apenas reproduz as regras da propria or-,
dem,.vmgan'do-se. Pois, como j4 indicou Hobsbawm (1975), 0
bandlc‘lo social € um vingador generalizado ou categorico opo’n-
do-se & ordem social e procurando devolver-lhe a violénéia que
ela mesma, em sua implacavel logica de exploragdio, comete
contra 0s camponeses € pequenos proprietarios, os individuos
a que devem apenas obedecer.
o e /: 2;1;:?“\;:2 Zr: crlue’a rc?jeigﬁo pode ser colocada em prati-
v enuncia. E, como vimos na historia de
atraga, estamos provavelmente diante de uma forma muito



334 ROBERTO DAMATTA

mais poderosa de reagir contra a ordem estabelecida. Porque a
rentincia é, de fato, uma total rejei¢do. Ja ndo se trata mais de
procurar derrotar aquele fazendeiro ou delegado que € podero-
so e mau, mas criar as condigdes para a implementagdo de algo
muito mais complexo, pois o renunciador, decidindo ndo mais
voltar a ordem social, liberta-se de seu passado € abre as portas
de seu futuro. Ele cria e inventa novos espagos sociais. Com o
renunciador, estamos no mesmo plano em que se implementa
socialmente a esperanga.

Finalmente, pode-se dizer que tanto bandidos quanto ma-
landros e renunciadores trazem para a luz do dia as possibilida-
des de realizar um caminho criativo, mas invertido, dentro da
estrutura social. Em vez de entrar mais e mais na ordem social
e ser totalmente submetido a ela e suas regras, o que aqui se
representa é a possibilidade concreta de sair do mundo — ou
melhor, de deixar “este mundo”. Primeiro, como ja indicou
Dumont (1970b: Capitulo 3), pela individualizagio, depois pela
possibilidade de reentrar no mundo social como uma persona-
gem perigosamente complementar ao proprio sistema. Seja
como um bandido que chega para ser julgado, seja como um
renunciador que, permanecendo individuo num mundo de pes-
soas, acaba por fundar uma outra sociedade, uma outra possibi-
lidade. :

Podemos, entdo, como revela este estudo de Augusto
Matraga, equacionar o vingador e o bandido social com o
renunciador e, neste movimento, criar as condi¢gdes — como €
a tentativa deste livro — de abrir as perspectivas do entendi-
mento de sistemas sociais complexos, como o brasileiro, por
meio da comparagdo aberta e sistematica. Formas agudas de
individualizagdo, portanto, surgem também em sistemas apa-
rentemente modernos, como um modo € um caminho de fazer
face as profundas desigualdades colocadas pelo dilema de uma
sociedade que, nunca é demais repetir, tem dois ideais: o da
igualdade e o da hierarquia.
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